
 تصنیفحضرت شیخ الاسلام مفتی تقی عثمانی دامت برکاتہم کی مایہ ناز 

 توثیق الدیون

(Documentation of Debts)  

عہ ہ الارب  ھی 
ق  الف 

اھب    علی المذ 
 

ردو  ترجمہ  کا آسان فہم ا

 

 مترجمین 

ف علوی، عالمہ ورنگزمفتی  کراچیالایمان انسٹی ٹیوٹ، فاضلہ حجاب معرو ر العلوم، کراچی یبا  ، فاضل و متخصص  دا

ر العلوم، کراچی ، کراچیو مدرسہ معہد الشیخ الزکریا العلوم احسن جامعہ مفتی محمد عمر رشید، فاضل و متخصص    مولانا علی حمزہ، فاضل دا

 

 زیر نگرانی

 پروفیسر ڈاکٹر سید عدنان حیدر

اچی ے، کر  شعبہ معاشیات، آئی بی ا

 

 

 

 

 

 

 



 شیخ الاسلام مفتی تقی عثمانی دامت برکاتہم کی مایہ ناز تصنیفحضرت 

 توثیق الدیون

(Documentation of Debts)  

عہ ہ الارب  ھی 
ق  الف 

اھب    علی المذ 
 

ردو  ترجمہ  کا آسان فہم ا

 

 مترجمین 

ف علوی، عالمہ ورنگزمفتی  الایمان انسٹی ٹیوٹ،کراچی فاضلہ حجاب معرو ر العلوم، کراچی یبا  ، فاضل و متخصص  دا

ر العلوم، کراچی مفتی محمد عمر رشید، فاضل و متخصص  جامعہ احسن  العلوم و مدرسہ معہد الشیخ الزکریا، کراچی  مولانا علی حمزہ، فاضل دا

 

 زیر نگرانی

 پروفیسر ڈاکٹر سید عدنان حیدر

اچی ے، کر  شعبہ معاشیات، آئی بی ا

 

 

  



 محفوظ ہیںجملہ حقوق بحق  

 

عہ  نام کتاب:   ہ الارب  ھی 
ق  الف 

اھب   ون  علی المذ  ق  الذب  ی  وث  ردو ترجمہ )کا  ب   (آسان فہم ا

کاتہم مؤلف کتاب:   حضرت مفتی تقی عثمانی دامت بر

ف علوی،  مفتی  عالمہ     مترجمین: ورنگزحجاب معرو   مولانا علی حمزہ،   مفتی محمد عمر رشید،  یبا

 رعدنان حید ڈاکٹر سید پروفیسر  زیر نگرانی:  

ول:  ل   طبع ا  ء٢ ٠٢٢ھ، بمطابق جون  ١٤٤٣شوا

 -----------------------------------------  ناشر:

  



 فہرست

 

 1 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… تقریظ

 2 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… پیش گفتار

لف  4 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… کلمۃ المو

 6 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… تمہید

 9 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… الباب الاول

 24 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… الباب الثانی

 60 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… الباب الثالث

 117 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… الباب الرابع

 132 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… الباب الخامس

ب  141 …………………………………………………………………………………………………………………………………………… خاتمہ الکتا

 

 

 

 



سان فہم ترجمہ( 1 تقریظ  توثیق الدیون )آ
 

 

 تقریظ

 

ور اس میں  ن کا شرعی حکم لکالنا  ا ور جدیدصورتیں ا ور اقتصادیات سے متعلق نت نئے مسائل ا امت کی اس میں شق نہیں ہے کہ آج کل مالی معاملات ا

ور اس کو سمجھنا بہت ضروری ہے اس سلسلے  میں مفتی ور علماء کے لیے اس کی تیاری کرنا ا تقی عثمانی صاحب  رہنمائی کرنا یہ علماء کے لیے ایک چیلنج ہے ا

ور حضرت کی یہ ہ کسی سے مخفی نہیں ہے ا ور کسی بھی شکل میں ہو و  خدمات و دامت براکاتہم نے جو خدمت انجام دی ہے خواہ کسی بھی زبان میں بھی ہو ا

ور رسا ور بیرونی سطح پر بھی ایک لمبے عرصے پر محیط ہیں جو  مختلف کتب ، مقالا جات ا ئل کی شکل میں  قارعین کے سامنے موجود ہیں مساعی   ملکی سطح پر بھی ا

تلفی مدیون کی ڈیفالٹ کی شکل میں وثیقہ مدیون  سے لیا جائے جس  میں دائن کی حق  بھی ہے یعنی  دین کا  ن میں سے ایک "توثیق الدیون "  اسی مسئلہ نہ ہو   ا

رد و ترجمہ کیا ہے بندہ کے سامنے اگرچہ پورا ترجمہ موجود نہیں البتہ سے متعلق حضرت نے مختلف صورتیں ذکر کی ہیں ہمارے کچھ ساتھیوں نے اس کا ا

ن قارعین کے لیے مفید لف رہا ہے جو عربی زبان سے نا ہوں یا جتنا ترجمہ سامنے موجود ہے اس کا  مختلف جگہوں سے مطالعہ کرنے کے بعد یہ ترجمہ ا بلد 

ہوں  عربی سے زیادہ مناسبت نہ رکھتے ہوں ، اب چونکہ اس ترجمہ کو کتاب کی شکل میں شائع کیا جارہا ہے اس لیا میں اللہ پاک سے اس بات کی امید رکھتا 

ن کے لیے ذخیرہ آخرت بنائے  ور جنہوں نے اس پر محنت کی ہے ا کے لیے ا  ۔کے اس ترجمہ کو قارعین 

 

 ۔آمین برحمتک یا ارحم الرٰحمین
 

 بندہ مفتی عصمت اللہ

فتاء  رالا  معین مفتی  دا

رالعلوم کراچیجامعہ   دا
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 پیش گفتار

 

ما بعد
 
جمعين آ

 
صحابه آ

 
له و آ

 
 الحمد لله رب العالمين والعاقبة للمتقين والصلاة والسلام على رسول الله محمد و على آ

, 

کا مرحلہ  مختص کرنےمضامین  سپرنگ سمسٹرکے  ،آئی بی اے، کراچی  میںکے آغاز میں   جب ہمارے ادارے  ھ١٤٤٣  بمطابق    ء٢٠٢٢رواں سال، سنہ

جس کا عنوان اسلامی معاشیات ہے۔ یہ کے ساتھ ایک زائد کورس بھی پڑھانا ہو گا، مضامین  دو  کہ ہمیں اپنے طے شدہ   تو ہمیں اطلاع ملی ، طے پا رہا تھا

جاتا ہے مگر ایم ایس اسلامک پڑھا یا   پر بالعموم  ایک اختیاری مضمون کے طور پر پڑھا کورس  ہمارے ادارے میں ایم ایس/ایم فل /ایم بی اےکی سطح

مطالعہ کرنا لازم ہے۔اولاً تو ہمیں تھوڑی ہچکچاہٹ  محسوس ہوئی، کیوں کہ اپنے طے شدہ ٹائم ٹیبل سے  مضمون کااس  بینکنگ و فائنانس کے طلبہ کے لیے 

سر گرمیاں متاثر ہونے کا و مطالعاتی   ریس کے ساتھ منسلک دیگر تحقیقیبوجھ محسوس ہو رہا تھا، کیوں کہ اس سے تد  دماغی ہٹ کر ایک اور مضمون پڑھانا 

ئش کو ملحوظ خاطر خدشہ رہتا ہے۔ مگر  جب ہمیں معلوم ہوا کہ یہ سب طلبہ کی فرمائش پر کیا گیا، جو ہم سے پڑھنے کے خواہش مند تھے۔ چنانچہ طلبہ کی فرما

 ئے اور اس مضمون کی اہمیت کوبھی مد نظر رکھتے ہوئے ہم نے پڑھانے  کے لیے حامی بھر لی۔رکھتے ہو

کے اہم مباحث، جیسا کہ فقہ البیوع، توثیق الدیون،  )بالخصوص فقہ المعاملات( دوران تدریس ہمیں اندازہ ہوا کہ ہماری عصری جامعات میں اسلامی فقہ 

انگریزی تدریسی  ایک تو  کیوں کہ طلبہ کی کثیر تعداد ،کی تدریس ایک مشکل امر ہے  ، تورق و تمویل کےشرعی  طریقے، وغیرہ، مضاربت ،شرکت ،اجارہ

جنہیں  فارغ التحصیل ہوتی ہے تو انہیں فقہ کی ابحاث و اصطلاحات سے زیادہ شناسائی نہیں ہوتی، اور دوم، ان میں ایسے طلبہ بھی شامل ہوتے ہیںنظام سے

دعر
ُ
جیسا کہ مالیاتی پالیسی میں     ، کا حل تلاش کرنے میں دشواری کا سامنا رہتا ہے  نہیں ہوتی۔ چناچہ ان کو تحقیقی نوعیت کے سوالاتبی زبان و بیان کی شد ب 

  کنٹرول کیا جاسکے۔علاوہ ازیں، ہوں اور ان سے مالیاتی نظم بھی رکھتے مطابق سےسود کے علاوہ کن انسٹرومنٹس کا استعمال ممکن ہے کہ جو شرعی معیارات 

 کو اپنا حق ملنے میں اہقرض خو اور  لازم ہوجائےدین حق/ پر دوسرے کا مالی فریق یکا اگر کہ سے متعلق ہوں جیسا معاملات  دین کے  سوالات جو ایسے 

  ۔ جا سکےاپنے حق کو مضبوط ومستحکم اور ثابت کیا یعےذرجن کے کہ ہے  یاجازت د کرنے کی روسائل اختیاکیا  یسےنے ا یعتشر کسی  رکاوٹ  کا سامنا ہو تو 

مفتی تقی عثمانی دامت برکاتہم کی الاسلام  حضرت شیخان کتب میں  ملتا ہے۔  کتب میں فقہیمیں شائع ہونے والی   دور جدید ان سوالات کا جواب ہمیں

 کتابیں سرفہرست ہیں۔ 

ومعاصر  یدکے ساتھ ان کا مقارنہ کرنے اور جد ڈھالنے ، مروجہ قوانین اسلوب میں یدمباحث کو جد یمفقہ المعاملات کے قد مفتی صاحب مدظلہ نے 

حال ہی میں شائع ہے۔ ہوچکی سے شائع ہو کر مقبول و معروف کے نام  “عفقہ البیو” یکڑ پہلی ہے۔ اس سلسلے کی کوشش کیعمدہ  کرنے کی نبیا تتطبیقا

 ضمانت سے متعلق ہے، دوسرا حصہ مالی شخصیاول حصہ ۔ہے  حصوں میں کتاب تین یہ  ہے۔  یکڑ یدوسر سلسلے کی اسی نیوالد توثیق ہونے والی کتاب 

باب ہے اور ہمارے  وسیع یکا ( رکھنے کے متعلق ہے۔ ضمات کا فقہ اسلامیی)گرو  ہنر حصہ قرض کے حصول کے لیے اتیسر اورضمانت سے متعلق ہے 

جہ کارڈز  جاتی ضمانت کرائی جا کر ملزم کی تاحال رائج ہے، مثلاً تھانے میں معاشرے میں
ّ
 بھی کارڈ وغیر ٹیڈکارڈ، کر یبٹڈ یعنیہے اور اس طرح مرو

کے مطابق  یقہطر قانونی و آئینی کے طور تمام مباحث کا نچوڑ خلاصہ نے اس کتاب کے آخر میںمدظلہ صاحب  ۔حضرت مفتیہیں صورتیں نئی ضمانت کی

 ہو سکے۔ مددگار ثابت  کتاب  یہ ملک اس کو اپنانا چاہے تو اس کے لیے یا ستیار تا کہ کوئی پیش کیا ہےشق وار 
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 اشد کتاب کے تمام مباحث کی اہمیت کو ملحوظ خاطر رکھتے ہوئے ہمیں اس بات کا احساس ہوا کہ اس کتاب کو اردو  و انگریزی قالب میں ڈھالنے کی

 جس سمسٹر میں ہم اسلامی معاشیات پڑھا رہے تھے، اس میں چار طلبہ ایسے بھی شامل تھے جن کی تعلیمی بنیادیں درس نظامی پر ضرورت ہے۔چونکہ

تو ہم نے اپنی کلاس کو چار گروپس میں منقسم کیا۔ہر گروپ میں مشتمل تھیں اور ان میں دو حضرات نے تخصص فی  الافتاء کا کورس بھی مکمل کر رکھا تھا۔

 ، محترمہ  یحجاب معروف علویباً پانچ پانچ طالب علم شامل تھے۔ گروپ اول، میں  محترمہ تقر
م
س
اور  یقیاختر صد منیب، جناب  حسن دانیہ، محترمہ طاہر عہی  

 نے سر انجام دی جو  یحجاب معروف علومہ داری  محترمہ ذشامل تھے۔ اس گروپ    نے  تمہید اور باب اول کا ترجمہ مکمل کیا ۔ترجمہ کی  یمحمدمہدجناب 

 و پروف ریڈنگ(عالمہ فاضلہ بھی ہیں۔ بقیا احباب نے ان کی دیگر عمور الحمدللہ 

گ

ن  

ی

۔اسی طرح گروپ دوم میں  مفتی اورنگزیب کی مدد فراہم میں )ٹائ

انہوں نے باب ثانی  کا ترجمہ مکمل کیا  اور جناب زوہیب اختر شامل تھے۔ صاحب، جناب ماجد احمد ،جناب فرخ مجید، جناب اکرام  ظہیر، جناب رابیل احمد

 و پروف ریڈنگ میں مدد فراہم  کی۔

گ

ن  

ی

گروپ سوم میں  اور ترجمہ کی ذمہ داری جناب مفتی اورنگزیب صاحب نے سر انجام دی اور بقیا ساتھیوں نے  ٹائ

کا ترجمہ  ثالث شامل تھے۔ان کے ذمہ باب  کمار  اجےاور جناب  سومرو ز، جناب شہبا یقیشاہ رخ صد ، جناب محمدفواد عظیممفتی عمر رشید صاحب، جناب 

 و پروف ریڈنگ میں مدد فراہم  کی۔ذشامل تھا اور ترجمہ کی اصل 

گ

ن  

ی

آخری گروپ میں  مہ داری  مفتی عمر رشید صاحب نے ادا کی اور بقیا احباب نے  ٹائ

شامل تھے۔ ان کے ذمہ باب  رابع  و باب خامس  عثمان فہداور جناب  احسن منظور محمد، جناب علی مرتضی میر، جناب طہ علی سیدجناب مولانا علی حمزہ ، جناب    

 و پروف ریڈنگ میں معادنت فراہم  

گ

ن  

ی

کی۔آخر میں تھے۔ ان ابواب کے تراجم کی ذمہ داری مولانا علی حمزہ صاحب نے ادا کی  اور دیگر احباب نے  ٹائ

 نگران ہماری ذمہ داری یہ تھی کہ

 

ی ت

 

حث
ب 

 تمام ابواب کو کتاب کی شکل میں یکجا کرنا اور تحقیقی حواشی شامل کرنا اور اہم اصطلاحات کے  انگریزی متبادل 

نا ۔الحمدللہ سب کی مشترکہ کاوشوں سے پوری کتاب  پہلے مرحلہ میں اردو قالب میں تیار ہو چکی ہے۔اگلے مرحلہ میں اس کا انگریزی ترجمہ کرشامل کرنا

 ہے اور اس پر کام شروع ہو چکا ہے۔ان شاء اللہ بہت جلد وہ بھی طلبہ کےاستفادہ  کے لیے شائع کر دی جائے گی۔ ہماری ذمہ داری

صاحب  آخر میں ہم یہ کہنا مناسب سمجھتے ہیں کہ یہ ساری کاوش عصری علوم کے طلبہ کی ضرورت کو ملحوظ خاطر رکھتے ہوئے کی گئی ہے جو حضرت مفتی

کو سمجھنے سے قاصر ہیں۔ساتھ ساتھ ہم یہ  و رسائل  استفادہ  کرنے کے خواہش مند ہیں مگر عربی زبان کی مشکلات کے سبب اصل کتبمدظلہ کی کتب سے 

نا کا ہی مطالعہ کربھی عرض کرنا چاہیں گے کہ ترجمہ  کسی بھی اصل کتاب کا متبادل نہیں ہوتا۔ اگر آپ عربی کے ماہر ہیں تو اصولی طور پر آپ کو اصل کتاب 

اس میں مترجمین کا فہم بھی شامل ہو جاتا ہے صد فیصد ترجمانی نہیں کرتا۔ چاہئے ناکہ تراجم کو تلاش کرنے کی  جستجو کی جائے۔کیوں کہ ترجمہ اصل متن کی

 اصلاح کرنا چاہیں تو  ہمیں جو بعض اوقات مصنف  کی آراء سے مختلف بھی ہو سکتا ہے۔اس لیے اس ترجمہ کو اسی انداز سے سمجھنے کی کوشش کیجئے اور  اگر

 ای میل سے رابطہ کر سکتے ہیں۔

 

 پروفیسرڈاکٹر  سید عدنان حیدر
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م 
کل
 

 

  ة

ل

 لفا

 

ؤ
م

 

  
  الحمد لله رب 

م
 ، و بعد:ان الاكملان علی سید المرسلينالعالمين،  والصلاة والسلام الات

 !کے بعد ۃحمد و صلا

 

فقہاء کرام کے  اپنے  اور ہم ملتی نہیں نظیر دوسرے قانون میں کسی جس کی ،سے مالا مال ہے کے اعتبار سے تمام دوسرے قوانین عفقہ اصول و فرو اسلامی

آج فقہ کی ایک  کہ  جب ۔نہ تھیں بدستیا تسہولیا والی یدجد جب کہ دورِ  ہمارے لئے مرتب کیااسِ  فقہ کو    س وقت میںا   جنہوں نے  مقروض ہیں

 کتابوں کے مطالعے سے  گذشتہ زمانے کی اور آج کے دور میں ۔جا سکیں پڑھی تمام کتابیں مختلف مذاہب کی جائیکہ ،چہہے  کتاب کو پڑھنا مشکل مفصل

ں
 
ی

 

 َّت
 م
ہ

 لکھی پرانے ماحول میں)کتابیں(  وہ ہے کہ  اس وجہ سے بھییہ  ،ہے نہیں واقفیتعمومی سے  ن کے اسلوب و ترتیبا   نکہکیو ،ہیں گئیے جواب د 

 ۔پہلے پہنچ گئے ہیں ںیاصد پڑھ کر لگتا ہے کہ ہم کئی اور بسا اوقات انہیں  تھیں گئی

بے  ۔کے وقت وہ مسائل موجود نہ تھے تالیف ن کتب کیکہ ا   ہیں  گئےہو انئے مسائل پید یسےاور ا ہو گئے ہیں تبدیلواقعات   کے حالات و مانےموجودہ ز

 بھی اصول یسےانہوں نے ا طرح  اور اسی ۔نہ تھا بھی ن کے زمانے میںہے جن کا تصور ا   کیا کا ذکر بھی تجزئیا  یسیا کتابوں میں شک فقہاء کرام نے اپنی

 ۔جاسکتا ہے شدہ حالات اور مسائل کا حکم معلوم کیا یلتبد میں روشنی جن کی ہیں وضع کیے

 یمضرورت ہے جو قد بھی کرنے کیلیف تا یسیا اور اس کی، ہے  یخذ کا گہرا مطالعہ ضرورکے مختلف ابواب اور ان کے مآ اس عمل کے لئے پہلے تو فقہ لیکن

ہے  یضرور ترتیب یسیا پڑھنے والے کے لئے فقہ کے ابواب کی اور دوسرے درجے میں ۔لگیں ہی جیسے یکجو ا کرسکے یکجا  یسےا  کو)مناہج( یداور جد

 ۔مانوس ہو سکے  اصطلاحات سے  یکبار اور اس کی ہو سکے قفاوسےمغز سے وہ اس کے جس

 یدجد مگر ان میں ۔ہیں یفقابل تعر)وہ سب(  یقیناًاور  ہیں لکھے  تکتب اور موسوعا یبڑ بہت سے معاصر علماء نے اس ضرورت کو پورا کرنے کے لیے

 گیا کیا کا تقابل پیش   )معاصر(رائجہ اور قوانینِ قوانین اسلامی ہے جس میں کتاب ملتی یسیا فقہ میں  خصوصاًہے اورملتا کم )نسبتاً(سے ت مسائل کا ذکر ضرور 

قرآن  دبنیا)یعنی  جن کی دبنیا کی قوانین اسلامیکون سے اور  ہیں غیر شرعی  سے کون سے قوانین بات واضح ہو سکے کہ رائج قانون میں یہ اور جس سے ۔ہو

 ۔پر برقرار رکھے جا سکتے ہیں و سنۃ رسولؐ پر مبنی ہو( 

 کے تقابل کے ساتھ چاروں ئجہرا جو کہ قوانینِ کتاب لکھیایک کے نام سے  "فقہ البیوع"سے  توفیق کی نے اللہ تعالی نظر میں اس ضرورت کے پیشِ لہذا 

 گیا یا اسے نصاب کا حصہ بنا میںاداروں  ہے اور کئی حاصل کی بہت مقبولیت نعلماء اور طلباء کے درمیا نےپر مشتمل ہے اور اس کتاب کے مفاہیم   ھبمذا

 ہے۔  گیا کیابھی ترجمہ  اس کتاب کا   زبانوں میں مختلفہے اور 

مجھے ڈر ہے کہ اس  لیکن جیسے عنوانات پر۔اور مضاربت  ،شرکت ،اجارہ  خصوصاً ،چاہتا ہوں لکھناکے تمام ابواب )مالی معاملات( طرح معاملات  اسی میں

رہ بھی سے حصہ مجھ  کچھکا )پراجیکٹ(  نے سوچا کہ اگرچہ اس  میں لہذا  ،ہے امید لمبی ایک سوچنا  بارے میںکے پراجیکٹ اتنے بڑے  عمر میں سی چھوٹی

کفالت بالنفس اور  ،گارنٹی کی دین  نے اس میں میں۔جو آپ کے سامنے ہے  کتاب لکھی یہنے  میں سے توفیق کی اللہ تعالی  لہذا ۔تو نہ رہے  سارا لیکن،جائے 
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 بھی پر ناربعہ کے بیا ِھبکے ساتھ مذا نحاضر کے مسائل کے بیا تمام عصرِ یہاور   ہیں کے مسائل ذکر کیےکفالت بالمال ، رہن الحیازی  و غیر الحیازی  

لف بھی ہیں ان کا بھی ذکر کیا گیا موافق یا مخاکے  اسلامیہ یعتِ چند شرہے اور ان میں گیا کیابھی تقابل انِ قوانین کا کے ساتھ  اور رائج قوانین ۔ہیں  مشتمل

 ہے۔

وہ اس سے  تو ہو توفیق کے نفاذ کی یعتشر سے جن کو اسلامی سلطنتوں میں تاکہ اسلامی ،کے مشروعات پر لکھا ہے قوانین اسلامی بنے پانچواں با پھر میں

 کی سب تو بندے  یہاور  یں۔غور و فکر کر اس میںوہ تاکہ  ہیں گئی کی پیش آنے والوں کے لیے علماء اور بعد میں (  مشروعات)یہ اور  مدد حاصل کرسکیں

 جانب اللہ  مِن  درست ہو تووش (  کا)علمی  یہاگر  ہیں۔ السلام  علیہ  کرام ءصرف انبیاتو جب کہ معصوم وشیں  ہیں )یعنی ان میں خطا کا عنصر موجود ہے(۔ کا

 ۔طرف سے ہے  کی ناور شیطا یمیر کوئی خطا ہو گئی ہو تووہاور اگر   ہے

و عمل اور عمر  ان کے علم   اللہ تعالی سمجھتا ہوں ان کے لیے دعا کرتا ہوں کہ یادا کرنا ضرور یہکا شکر جھکورا  حفظ اللہ   یقشاکر صد شیخ اپنے ساتھی ںیہااور 

اور بعض  مدد کی یمیر میںکی تلاش  ت اعبارفقہی  کیمذاھب اربعہ  کے دوران )کتاب کی تحقیق و تدوین (انہوں نے اس سب ۔برکت عطا فرمائے  میں

 ۔عطا فرمائے  ن کو جزائے خیرا   اللہ تعالی۔ یےد مشورے بھی مفید مسائل میں

آخرت کا ذخیرہ لئے  ےبنائے اور میر مفید کے لیے ءسے دعا کرتا ہوں کہ وہ اس کاوش کو اپنے فضل و کرم سے قبول فرمائے اور طلبا اللہ تعالی آخر میں

 ۔ بنائے

 

 الحمد للہ حمداً کثیراً 

 

 محمد تقی العثمان  

 العلوم کراچی، پاکستاندار 

 ھ١٤٤١رمضان المبارک،  ١٢

 ٢٠٢٠مئی، سنہ  ٥بمطابق: 
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 تمہید

 قرضے کی تعریف

ما م رحمہ اللہ تعالی نے فرمایا قرض اس مال کا نام ہے جو ۱
ھ
ل

کسی کے ذمہ میں ۔ مختلف عبارتیں ہیں جو فقہاء نے قرض کی تعریف کے لیے ذکر کی ہیں. ابن ا

تو اس مال کے بدلے میں ہوتا ہےجو اس نے ہلاک کر دیا ہو یا وہ قرض جو اس نے  اپنے ذمے میں فرض کیا ہو یا پھر کوئی ایسی چیز واجب ہوتا ہے جو کہ یا 

س وعدے یا کسی شخص سے وہ معاہدہ کر چکا ہے کہ میں اتنا منافع دوں گا تو وہ ا ہے جسے بیچنے کا معاہدہ کر چکا ہے لیکن اگر خریدار کے ذمہ میں نہیں گئی ہے

 کے تحت اسکے ذمہ قرض ہے ہیں یا عورت کا مہر وہ بھی قرض ہے اور اگر ایک شخص نے کوئی چیز ادھار پر لی ہے تو وہ بھی قرض ہے.

 بتصرف سے نقل کرتے ہوئے فرمایا۔قرض میں وہ تمام چیزیں شامل ہیں جو کہ 

 

ة
ی 
 نے یہاں اختصار کرتے ہوئے کفا

ی
واجب  ابن عابدین رحمہ اللہ تعالٰ

 ہوئی ہیں اس کے ذمہ کسی معاہدے کے تحت،یا جو اس نے ہلاک کر دی ہو یا جو اس کے ذمہ قرض بن جاتا ہے کہ اس نے خود قرض طلب کیا ہو۔

ع خرید و فروخت کے اندر، کسی چیز سے فا

 ی 
ب ی
م

نا ئده اٹھااور ان تعریفات کے تحت ایک مال کوقرض  بننے کے لئے لازم ہے کہ وہ بدل ہوکسی چیز کا جیسے 

س لیے کہ اس کا اجارہ کے اندر اور کسی مال یا چیز کا ہلاک ہو جانا ضمان کے اندر. پس نہیں دا خل ہوتی کسی کے ذمہ واجب زکاۃ قرض کی تعریف کے اندر ا

ما م رحمہ اللہ تعالی نے فرمایا یہ یعنی زکوۃ کسی کو مالک بنانا ہے اس ما
ھ
ل

ل کا جو اسکی قدرت میں ہو اور یہ قرض وجوب کسی چیز کے بدل کا نہیں ہوتا ہے. ابن ا

 ہے، کا ہونا اس کے ذمے ثابت نہیں کرتا اس لئے کہ قرض اسکے ذمہ واجب مال کا نام ہے جو کسی اور مال کے بدلے میں ہے.... اور زکاة اسطرح نہیں

ۃ دے سکتا ہوں بس اس لیے یہ قرض حقیقی نہیں ہے، چاہے وہ بلکہ یہ تو خود اس کے مال کو ہی نکالنا ہے اور دوسرے سے پوچھنا ہے یعنی کیا میں آپ کو زکو

 جو پیچھے گزر زکاۃ کا مال اس میں سے ہی کیوں نہ ہو جو نصاب اس کا ہلاک ہوچکا ہے اور اس لئے اس میں قرض کا شبہ معلوم ہوتا ہے بعض احکام کی وجہ سے

تا ہے نکالنا اور یہ اس مال کے علاوہ ہوتا ہے جو قرض ہے اور نصاب کی حد کو پہنچ چکے ہیں، اس لئے کہ یہ ایسا مال ہوتا ہے جو انسان کے اوپر واجب ہو

کت ہے یا جائے، اس لیے یہ اجرت کی طرح ہے، اور اس میں کفالت کی قید لگا دی گئی ہے کہ اگر ان پیسوں کا نکالنا اس میں سے ہو جس میں کسی کی شر

 . واجب آتا ہے کہ جو نکلے گا، پس وہ اس کے ذمہ غیرواجب ہےاگر اس مال میں دیگر کا بھی حق ہے، تو یہ اس پر

مسلمان  ۔ اور اسی طرح جو ولی امر ٹیکس یا واجبات میں سے واجب کرتا ہے حق کے ساتھ وہ بھی قرض کی تعریف کے اندر داخل ہیں اس لئے کہ یہ تمام۲

 میں جواب ہے اس لئے کہ اس میں مسلمانوں کا فائدہ ہے. وہ واجبات جو بغیر پر واجب ہے جو کہ ادا کرنے کی طاقت رکھتے ہوں اور یہ ولی امرکی اطاعت
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 ے گئے ہوں اس میں مشائخ کا اختلاف ہے. صاحب الہدایہ نے فرمایا جس ٹیکس اورواجبات سے حق مراد ہو جیسے نہر کے پانی کا 
ی

 

کی
ٹیکس ہوجو حق کے فرض 

وظیفہ دینا جو لشکر کی تیاری کرسکے یا قیدیوں کا فدیہ دینا وغیره، اسمیں علی الاتفاق کفالت جائز ہے اور مشترکہ ہو یا چوکیدار وغیرہ کی اجرت یا کسی افسر کو 

 البزدوی کا جھکاؤ اگر اس سے ارادہ بغیر حق کے ہو جیسے ہمارے زمانے میں ٹیکس وغیرہ ہوتا ہے تو اس میں مشائخ رحم اللہ تعالی کا اختلاف ہے۔ اور امام علی

ہے بھی اسی طرف . 

تے ہیں ۔  شافعی، مالکیہ اور حنابلہ کی عبارت جو کہ اس کے خلاف دلالت کرتی ہے کہ قرض وہ نہیں ہے جس کے بدلے میں کوئی چیز ہو اور اعتبار کر۳

نہیں کرتے اس کا قرض میں واجب زکاۃ کا قرض میں اور اس اختلاف کا ثمرہ اتنا ظاہر ہے واجب زکاة میں جتنا کسی اور میں نہیں، پس اسی لئے حنفیہ اعتبار 

ر ہوگا قرض میں اور اور نہ کفالت کو صحیح مانتے ہیں اس میں، جس طرح ابن الہمام  رحم اللہ تعالی نے بھی ایسے ہی کہا اور اس کے علاوہ بھی، پس اس کا اعتبا

 اس میں کفالت صحیح ہے۔

ایسے بیان کر سکتے ہیں کہ قرض وہ تمام مال ہے جو کسی شخص کے ذمہ واجب ہے ۔ اور ان سب باتوں کو دیکھتے ہوئے احناف کے طریقے پر ہم یہ تعریف ۴

ی یا حکمی جو کہ کسی مال کا بدل ہوتا ہے، یا منفعت کا، یا خدمت کا جس سے قرض دار نے فائدہ اٹھایا ہو، اور اس کے واجب ہونے میں

 

ی قت
حق

 نقد رقم یا کوئی 

 شامل ہے. اور ہم نے فرمایا کوئی بھی مال اس میں اس کے ذمہ واجب عبادات خارج ہوگئے یا حقوق ایسی چیز جس کو وصف کردیا گیا ہو اس کے ذمہ میں

 المال کو غیر مالیہ اور اس میں ہمارا قول شامل ہےکہ کسی بھی شخص کے ذمہ حقیقی یا حکمی طور پر جو کہ واجب ہے اس کے ذمہ میں وقف کے تحت یا بیت

جو حکم کے طور پر واجب کی ہو اور ہمارا قول کہ یہ بدل ہے اس مال کا جو منفعت ہو یا خدمت ہو تو اسے زکاۃ خارج شامل ہے ہے یا دوسری شخصیات نے 

 کیونکہ یہ ایسی ہوگئی اور واجبات، ٹیکس یا جبایات داخل ہوگئے جیسے آپ نے بھی سے بھی گزرا ہے، جس طرح ابن الہمام  رحم اللہ تعالی نے بھی ایسے ہی کہا

 بدلہ ہے جو لوگوں کے فائدے کے لئے ہے اور ہمارا قول کہ ایسی چیز جس کو موصوف کیا گیا ہو جو اس کے ذمہ ہو اس چیز کو شامل کرتا ہے توخدمت کا 

 وصف  ایسیاس کے پاس رکھوائی گئی ہو اور اس سے غصب کی ہوئی چیز کو خارج کرتا ہے کیونکہ غصب کی ہوئی چیز کوبعینہ ادا کرنا واجب ہے۔ اور یہ کسی

شدہ چیز جو اس کے ذمہ ہو اس سے واجب الادا نہیں ہوگا. اگر وہ غصب کی ہوئی چیزغصب کرنے والے کے پاس ہلاک ہوجائے تو اس کے ذمہ واجب 

 ہے کہ وه بعینہ اس جیسی چیز یا اس کی قیمت ادا کرے، پس وہ قرض ہوگا۔

نسان ۔ اور مالکیہ فرق کرتے ہیں غصب کی ہوئی چیز اور قرض کے بیچ میں اور اختلاف کرتے ہوئے فرماتے ہیں کہ قرض کا تعلق اس چیز سے ہے جو ا۵

 کے ذمے لازم یا واجب ہو اور غصب کا تعلق کسی چیز کے عین سے ہے، اور ان کے درمیان اس میں کوئی مزاحمت نہیں ہوتی اور نہ اس طرح ان میں

سے کوئی ایک بھی یہ کہتا ہے ان میں سے جسکے اوپر قرض ہے وہ بری ہوجاتا ہے غصب کرنے سے جس سے قرض لیا گیا ہے اور اس طرح سے کہ اگر 
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غصب کرنے والا  صراحت بھی کردے اور اس طرح کہے میرے اوپر جو قرض ہے وہ میں نے غصب کرلیا ہے تو ہم یہی کہیں گے کہ جو چیز غصب کی 

ہ ویسے ہی لوٹاؤ اور قرض اس کے ذمہ باقی رہے گا۔تھی و  

نہیں دے رہا، تو  ۔ اور یہ مالکیہ کے قول پر مبنی ہے مسئلہ ظفر میں اور ان میں سے ایک یہ فرماتے ہیں: اگر قرض دار قرض پر قبضہ کر لے اور کہے کہ میں۶

ہے اور انہی میں سے ایک فرماتے ہیں: اس کے لئے چیز جائز ہے اگر اس نے چوری یہ لازم نہیں ہوتا کہ وہ قرض اسی مال سے ادا کرے تو اس نے اینٹھ لیا 

 علاوہ جو کہ نہ ہویاغصب نہ کی ہو. اور اس قول پر جو اجازت دیتا ہے قرض کو ادا کرنے کے لئے اس مال سے جو غصب کیا گیا ہو وہ شافعیہ ہیں اور ان کے

 نے فرمایا: جب مستحق کے لیے جائز ہو جائے جائز قرار دیتے ہیں قرض کو ادا کرنا قرض دار کے
ی
مال سےجو کہ غصب کیا گیا ہو۔ امام نووی رحمہ اللہ تعالٰ

 کا ضامن نہیں ہوگا مال کو لینا تو وہ مال کی وصولی کے لئے دروازے توڑ کے اور دیوار پھلانگ کر بھی پہنچ جاتا ہے تو یہ اس کے لئے جائز ہے، اور وہ اس چیز

گئی، گویا وہ حملہ آور کو رقم کے فرق کے سوا ادائیگی کرنے کے قابل نہیں تھا، اس لیے اس نے اسے تباہ کر دیا، اس پر ضمانت نہیں  جو اس سے فوت ہو

لوں ہے۔ اس سے معلوم ہوتا ہے کہ جس رقم پر غصب کیا گیا ہے، اگرچہ وہ اصل میں قرض نہ ہو کیوں کہ وہ مخصوص ہے، لیکن اس کی اجازت دینے وا

تھ اس سے قرض کا مطالبہ کرنا جائز ہے اور الله تعالیٰ بہتر جاننے والے ہیںکے سا . 

  ر کرنا

 

 قرض اور اس کی اقسام کی دستاویز ت

 ۔ اور قرض اسطرح ثابت ہوتا ہے جس طرح قرض دینے والے کا حق قرض دار پر ثابت ہوتا ہے جیسے شہادت کے ذریعہ سے یا کسی ڈاکومنٹ کے لکھنے۷

 ایک ایسا ذریعہ تلاش کر سکتا ہے جو قرض دہندہ کو قرض ادا کرنے کے قابل بناتا ہے اگر مقروض پیچھے ہٹتا ہے، یا تو کسی تیسرے فریق کے ذریعے سے۔ یہ

 جو قرض کرنا ہےسے، جیسے گارنٹر، یا مالیاتی اثاثہ سے، جیسے کہ رہن۔ قرض کی دستاویز میں، ہم کہہ سکتے ہیں: یہ قرض دار کا قرض دہندہ کے سامنے پیش 

جاتا ہے۔دہندہ کے اس کی ذمہ داری کے حق کو ثابت کرتا ہے، یا قرض دہندہ کو اس کی واپسی کا اختیار دیتا ہے، یا جب وہ ادا کرنے میں ناکام ہو   

 :قرضوں کے دستاویز تیار کرنے کے تین جائز طریقے ہیں -۸

۔ ایک تحریری دستاویز۱  

۔ تین فریقی گارنٹی۲  

۔ رہن۳  

 ۔ہم ان تینوں اقسام کا ذکر کرنا چاہتے ہیں  کے ساتھ  توفیق کی اللہ تعالی
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ل
ّ
  الباب الاو

 تحریری طور پر قرض کی دستاویز تیار کرنا۔

 

 جہاں تک قرض کے تحریری طور پر دستاویز تیار کرنے کا تعلق ہے، قرآن کریم نے یہی حکم دیا ہے کہ: .9

 ے کہ تمہارا آپس کا )اے ایمان والو! جب تم آپس میں ایک 
ی

 

ئ
 
ہ
دوسرے سے میعاد مقررہ پر قرض کا معاملہ کرو تو اُسے لکھ لیا کرو  اور لکھنے والے کو چا

 (۲۸۲معاملہ عدل سے لکھے(۔)سورۃ بقرۃ:

پس اسے لکھو(اور حکم امر کی صورت میں اس لئے سلف کی ایک جماعت کا خیال ہے کہ یہ ہر قرض کے فاَثَبْتَوُْہُ:اور چونکہ اللہ تعالیٰ کا فرمان ہے )

کے لیٰ عقد پر لکھنے کی ذمہ داری پر دلالت کرتا ہے پھر ان میں سے بعض سے مروی ہے کہ اس آیت کی وجہ سے واجب تھا، پھر )اگلی آیت( اللہ تعا

 فرمان سے واجب منسوخ ہو گیا۔

 (۲۸۳آپس میں مطمئن ہو ایک دوسرے سے تو جیسے امانت دی گئی ہے وہ اسے ادا کر دے اور اللہ تعالیٰ سے ڈرتا رہے ( )سورۃ بقرۃ :  )ہاں اگر

ب ا ص ؒ نے اسے دلیل کے .10
عص
ل
 اور جمہور کا خیال ہے کہ لکھنے اور گواہی دینے کا حکم مستحب ہے ، وجوب یا فرض کے لئے نہیں۔ امام ابو بکر ا

کیا ہے کہ اللہ تعالیٰ کا فرمان ہے،)ہاں اگر آپس میں مطمئن ہو ایک دوسرے سے تو جسے امانت دی گئی ہے وہ اسے ادا کر دے اور اللہ  طورپر نقل

اس (یہ بلکہ پہلی آیت کے ضمن میں آیا ہے۔ اور کتاب اور شہادتوں کے ساتھ حکم کا ذکر نہیں کیا گیا سوائے ۲۸۳تعالیٰ سے ڈرتارہے( )سورۃ بقرۃ: 

 فرمان )اللہ تعالیٰ کے قول ( کے ساتھ۔

 (۲۸۳)سورۃ بقرۃ: ایک دوسرے سے تو جسے امانت دی گئی ہے وہ اسے ادا کر دے( ہو )ہاں اگر آپس میں مطمئن

 پس ثابت ہوا کہ لکھنے اور گواہی دینے کا حکم غیر واجب یعنی مستحب ہے۔

لکھنا ثابت ہے۔ ترمذیؒ  نے عبدالمجید بن وھب سے روایت کی ہے کہ وہ  کی متعدد احادیث سے تحریری طور پر دستاویزصلى الله عليه وسلم رسول اللہ  .11

نے لکھا ہو؟ میں نےکہا: ہاں صلى الله عليه وسلم کہتے ہیں: عدّاء بن خالد بن ھوذہ نے مجھ سے کہا: کیا میں تمہیں وہ خط/دستاویز پڑھ کر نہ سناؤں جو رسول اللہ 

سے خریدا ہے ۔ عدّا بن خالد بن صلى الله عليه وسلم اء بن خالد بن ھوذہ نے محمد رسول اللہ کیوں نہیں، توانہوں نے میرے لئے ایک خط/دستاویز نکالا ہے عدّ

اورجس کو کوئی غم /مصیبت بھی نہیں ہے، اور جس میں بد  ہے سے خریدا ہے ایک غلام یا باندی جسکو کوئی بیماری نہیںصلى الله عليه وسلم ھوذہ نے رسول اللہ 

 نے بہت سی دستاویز لکھیں۔صلى الله عليه وسلم یہ ثابت ہے کہ رسول اللہ تحقیق  اس کرداری بھی نہیں ہے ، یہ بیع ہے ایک مسلمان کی مسلمان سے۔ اور

 کیاتحریری دستاویز اپنے آپ میں دلیل ہیں؟

ئی پھر شافعی، حنفی اور مالکی مکتب فکر کا اصول یہ ہے کہ تحریری دستاویز سے قرض کا ہونا خود بخود ثابت نہیں ہوتا ۔ یہاں تک کہ ایسی کو .12

کیاہے لکھنے کا طریقہ /لکھائی ایک دوسرے سے ملتی جلتی ہے اس لئے یہ معاملہ گواہی ہو کہ جو قرض لے رہا ہے وہ لکھے۔ انہوں نے استدلال 

احتمال کے جعلسازی پر قائل نہیں کرتا ۔ الماوردی ؒ نے فرمایا:)اور چونکہ لکھائی مشتبہ ہے اور اس طرح کی چیزوں پر جعلسازی ممکن ہے اس لئے یہ 

م ؒ نے فرمایا 
 

ی

 

غ

:) لکھائی/رسم الخط ساتھ جائز نہیں ہے،کہ اس پر عمل کیاجائے جبکہ ممکن ہے کہ ا س سے زیادہ محتاط طریقے پر عمل کیا جائے اور ابن 

کہ منسوب ہیں ماضی کے قاضوں کی  جو عمل نہیں کیا جائے گا بھی پر اعتمادنہیں کیا جائے گا اور اس پر عمل نہیں کیا جائے گا  اور ان رسم الخط پر
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 ہے قاضی تنازعے کے وقت کا مطلب"اس پر اعتمادنہیں کیا جائے گا":) کہ اس قول کا مطلب کہ انہی کے ضمن میں فرمایا طرف( اور البسیری نے 

 مختصر جعلسازی میں استعمال کیا جاسکتا ہے جسے جعلی بنائی جا سکتی ہے اور اسکو بنیاد پر فیصلہ نہیں کر سکتا اس لئے کہ رسم الخط ایسی چیز ہے جو اس کی 

کسی کے بھی حقدار ہونے کے ریکارڈ کے بارےمیں در مختارمیں آیا ہے:)قاضی اور ں کےمجموعے میں نہیں ہے۔ قاضیوالظھریۃ  میں ہے اور یہ پچھلے

اس لئے کہ لکھائی متشابہ ہو سکتی ہے ، اس لئے صرف ریکارڈ پر قاضی نے فلاں خط لکھا تھا۔  کہ  فیصلہ نہیں کرےگا، صرف اس پرکہ اگرکوئی بولے

 اعتماد کرنا جائز نہیں بلکہ اس خط کے مضمون پر گواہی ضروری ہے۔

کہ خط میں جو لکھائی ہے وہ قاضی  آیا ہے:) اس لئے کہ امام مالؒک نے مہر کے بارے میں فرمایا کہ جب گواہ نے یہ گواہی نہیں دی مدونۃ الکبریٰ میںاور 

 کہ قاضی کی طرف کے مسئلے کے بارے میں فرمایا ہے:) کہ یہ کافی نہیںہم مہر کی پرواہ نہیں کرینگے(اور امام بھوتی ؒنے قاضی کا خط کی لکھائی ہے تو پھر

 ے کہ لکھائی متشابہ ہو سکتی ہے اور مہر
ی

 

سلئ
یہ حکم یا ہو سکتی ہے کیونکہ  جعلیجسکی طرف خط لکھا گیا ہے وہ کاتب کی لکھائی کو پہچان لے اور مہر کو پہچان لے ا

 ہوتی ہے(۔عادل گواہ گواہی دیں جیسے ایک گواہی کے اوپر دوسری گواہی بھی  ۲ثبوت کا منتقل ہونا ہے تو پھر ضروری ہے کہ 

 اور متاخرین علماء میں سے  .13

ج ف

ی مکتب فکر کے علماء نے لکھے ہوئے دستاویز کا اعتبار کیا ہے حنفی ،مالکی اور 

ل

جو قرض کے لین دین کو ثابت 

تھا، جب یہ  سے اسکے حق میں فیصلہ کر دیا جائے گا جس نے قرض لیاکرنے کے لئے حجت بنے گا۔ ایسی حجت جس کا اعتبار کیا جائے گا جسکے ذریعے 

اپنے ہاتھ سے یقین ہو جائے کہ یہ جعلسازی ہے امام بن فرمونؒ  نے فرمایا: )کہ اگر فلاں شخص یہ کہے کہ مجھے فلاں فلاں کے اتنے پیسے دینے ہیں اور 

 ے کہ  لکھا
ی

 

سلئ
 رہا ہے( اور امام بھوتی ؒ نے اختیارات اقرار کرنے والا خود اپنے حق سے دستبردار ہوہوتو اسی کا اعتبارکرتےہوئے اسکا فیصلہ کیا جائے گا ا

اس کے کسی نوٹ بک/ڈائری میں پایا فرمایا:)وصیت نافذہو جائے گی جانی پہچانی لکھائی سے اور اسی طرح اقرار بھی ثابت ہوجائے گا اگروہ  یہ میں

ہے:)خزانچی اپنے حق میں جب ایک معلوم مال کی رقم لکھتا جائے اور یہ امام احمد ؒ  کا مذہب ہے۔ )ختم شد( اور خزانۃ اکمل میں ابن عابدین سے منقول 

بھی پھر اس کے بعد وہ وفات پا گیا۔ اور اسکے بعد قرض خواہ اسکے ہے اور اسکی لکھائی تاجروں کے درمیان جانی پہچانی ہے اور شہر والوں کے درمیان 

لکھائی کو پہچان بھی جاتے ہیں تو پھر اگر ثابت ہوجائے کہ اسکی ورثہ میں سے قرض مانگنے آجاتا ہے اور وہ اسکی لکھائی والا خط دکھاتا ہے اور تمام لوگ 

میں سے ادا کیا جائے اور لوگوں کے درمیان معاملے اسی طرح کئے جاتے ہیں اور یہ اسکی دلیل ہے۔ ورثہ اسکے  لگا دیا جائے گا کہ  اسکی لکھائی ہے تو حکم

فرمایا )کیا قاضی اور امام شافعی ؒ کے اقوال /فتاویٰ میں سے نہیں ملا کہ وہ خط کا بطور حجت /دلیل کے اعتبار کرتےہوں۔ یہاں تک کہ امام اماوردی ؒ نے 

ل نہیں کیا جائے گا اور اسکے مجموعے میں سے ،لیکن اب اسکو یاد نہیں ہے؟ امام شافعی ؒ اللہ تعالیٰ نے فرمایا:یہ قبو جو پایا گیا اسکی بنائ پر فیصلہ کردے گا

 ے وہ مجموعے  میں سے   پایا میں دیوان /مجموعے نہ وہ جو اسکے
ی

 

سلئ
 جلتی ہوجاتی نکال دیا جائے گا۔ اور لکھائی لکھائی سے ملتی جائے اور اسے لکھنا یاد نہیں ا

 ہے اوریہی صحیح ہے۔ 

حالتیں ہیں اور ان پر عمل کیاجائے گا دستاویز کی وجہ سے جو کہ بالا جماع ثابت  ۲اور وہ بات جو ظاہر ہے فقہاء کے کلام سے وہ یہ کہ یہاں  .14

 ہے۔

گے اسکی طرف سے بالا جماع پس وہ اسکے لئے ثابت   یہ اقرار کر لے کہ دستاویز اس نے ہی لکھا ہے تو ہم اسے قرض کا اقرار کہیںتبکا پہلی حالت:

 تو تھا مگر اسے مجبور کیا گیا تھااور یا وہ کہے کہ قرض تو میں نے پہلے ہی اداکر دیا ہے یا وہ  وہ دروغ گوئی کرے کہ اسنے یہ لکھاکرنے والا بن جائے گا۔ اگر

 دعویٰ کےلئے گواہ لانا پڑے گا۔اور اگر وہ اس کو کسی دعویٰ سے ثابت نہیں یہ کہے کہ قرض دینےوالے نے مجھے اس سے بری کر دیا ہے تو اسکو اپنے

 ۔  کرے گا تو پھر قرض دینے والے کی بات ماننی پڑے گی قسم کے ساتھ
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 یہ  کہ گواہی دے دیعادل گواہ نے  ۲جسکو قرض دیا گیا تھا اسے قرض کا انکار کر دیا اور اس دستاویز کے لکھنے کا بھی انکار کر دیا لیکن  دوسری حالت:

طور پر یہ شخص جھوٹ بول رہا ہے اور ہماری موجودگی میں اس نے یہ دستاویز لکھا تھا اور وہ یہ دونوں یہ بھی مان جائیں کہ اسی قرض کےلئے تحریری 

اس معاملے کے ذریعے  ہ نہیں کی جائے گی ۔اوراور وہ جو انکار کر رہا ہے اسکی پروادستاویز تیار کئے گئے ہیں تو یہ بھی معتبر صحبت بن جائے گا بالا جماع 

 اس قرض کے دستاویز کا تحریری طور پرتیار ہونا ثابت ہوجائے گا۔

 اور اگر یہاں کوئی گواہ نہ ہو جو اس قرض پر گواہی دے تو متعدد حالات ہو سکتے ہیں اور اس میں مختلف حالات میں مختلف احکام ہونگے .15

 -کو ذکر کریں تو مناسب یہ ہوگا کہ ذکر کی جائیں وہ شرائط کہ جن کے ساتھ فقہاء نے اس معاملے کو مشروط کیا ہےاور اس سے پہلے کہ ہم ان حالات 

  ہے قرض کو ثابت کرنے کےلئے۔ خط حجت/وہ فقہاء کہ جو کہتےہیں کہ دستاویز 

 کی شرائط: جو علماء قرض کے دستاویز کو جائز قرار دیتے ہیں ان کے نزدیک اس دستاویز کے مقبول ہونے

فقہ حنفی نے قرض کے عمل کو قبول کرنے کے لئے شر ط رکھی ہے کہ اسے تیار کیاجائے اس سے مراد رسم و رواج کے مطابق لکھنا ہے ۔  .16

 دستاویز بنایا جائے ۔ امام ذیلعی رحمۃ اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں: ں کے رسم و رواج کےمطابق قرض کااس کا مطلب ہے کہ لوگو

کا نام (واضح لکھی ہوئی ہو اور جس شخص کی طرف جازبی ہو،وہ بھی واضح کیا گیا ہو(، جسکے اوپر مکتوب علیہ ۱طرح کے ہو سکتے ہیں:) ۳)خط/دستاویز 

 یہ اس لئے ہی توکی طرف سے فلاں کولکھا جارہا ہے ۔ اور جس طرح سے رائج ہے خط کا لکھنا  ںلکھا گیا ہو اور جس کے شروع میں ہی لکھا گیا ہو کہ فلا

()واضح لکھی ہوئی ہو لیکن عنوان نہ ہو کہ کس کی طرف بھیجی ۲ہوگا جیسے کسی نے بولا ہو اور اگر اس طرح کا خط ہو گا تو ہم اس کو حجت مان سکتے ہیں؛)

 لکھ دیا جائے تو اس کو عادت یا رواج کے جازبی ہے( جیسے عام طور پر لوگ خط دیواروں پر لکھ دیتے ہیں یا درخت کے پتوں پر لکھ دیا جائے یا عام کاغذ پر

لا یعنی طریقوں سے اظہار کرنا ہمارے عرف میں عام نہیں ہے تو یہ  کہلکھی ہو تو یہ لغو ہوگا اس لئے  مطابق خط بھیجنا مقصود نہ وہ بس ویسے ہی عبارت

کو بھیج رہا  ہو اور گواہ بھی  بنا لے کسی کولکھتے وقت کہ میں فلاں کوئی دوسری چیز بھی شامل ہو جائے جیسے اس کی نیتحجت نہیں ہوگا علاوہ اس  کے ساتھ 

کرنے کے  لئے لکھا جاتا ہے اور کبھی کسی چیز کی لئے جیسے لکھائی صحیح ہوں یا اور کسی سے بول کر لکھوایا ہو۔ عام طور پر کبھی کبھی صرف تجربے کے 

 ہوتا ہے ۔ اور ایک قول یہ بھی ہے کہ کسی نے کسی کو لکھوادیا لیکن اس پرکسی کو گواہ نہیں تحقیق کےلئے لکھا جاتا ہے ۔اور اسی سے اسکی حجت کا یقین

نہ لکھا گیا ہو( جیسے کوئی ہوا یا پانی پر لکھے یہ ایسے ہی ہے جیسے کوئی منہ ہی منہ میں بغیر آواز )واضح (۳پہلا قول اظہر ہے ۔)بنایا تو وہ حجت نہیں بنے گا۔ 

 وہ ثابت نہیں ہوتا اسی طرح اس کا بھی حکم ثابت نہیں ہوگا۔ کے بولے تو جس طرح

ل( بھی مجلہ
ّ
یا لکھواتا ہے اور اس کے بعد  ہےشخص سند لکھتا میں ہے:) کہ اگر کوئی 1409العدلیہ کا بھی ہے جو مادہ  الاحکام اور یہی مذہب )قول او

  ہو)عمل در آمد ہو چکا ہو( یامہر لگ چکی ہو ، تو وہ معتبر ہو گا اور اس پر احکام ثابتآگےکسی اور کو دید یتا ہے اور اس حالت میں دیتا ہے کہ جاری ہو چکا

وہ لکھی ہے یعنی ے تو احکام ثابت ہونگے ۔ اس کی وجہ یہ ہے کہ وہ اسکی طرف سے اقرار ہے کہ اس نے بعنوان ہونگے جیسے وہ اپنی زبان سے کہد

 افق عنوان لکھنے کی جگہ ہوتی ہے۔ اور جیسے دستاویز /خط پر عادۃً یا رسم اس کے مو

ع العامدیہ میں فتاویٰ قاری الھدایہ سےنقل کیا ہے :)کہ ان سے پوچھا گیا اس شخص کے بارے 

فی 

 

ی

 

ت

میں جس نے اور امام أ تاسی رحمۃ اللہ تعالیٰ نے 

کی لکھائی بھی دکھائی ہو اور مدعی علیہ نے اس کا انکار  اس نے مدعی علیہ کے ہاتھکیا ہو اور اس پر ثبوت کے طور پر کسی دوسرے شخص پر حق کا دعویٰ 

 دیا۔کر
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لکھی جاتی ہیں اسی طرح لکھی گئی تھی تو  دستاویز میں لکھا گیا  اتتو ان ہی سےسوال کیا گیا تھا ۔ جس پر انہوں نے جواب دیا کہ اگر جس طرح دستاویز

 فلاں کی طرف سے )جو کہ لکھ رہاہے( فلاں ابن فلاں کے ذمہ میں اتنا مال ہے تو یہ بنامال اس کو دینا ہوگا ۔اور وہ دستاویزات اس طرح لکھے فلاں 

 ہے تو یہاں پر مدعی علیہ قسم کھائے گا ۔ جیسے رسم یا عادت کے مطابق  ۔ لیکن اگر اسے ایسے نہ لکھا ہوشرعی اقرار ہے جو کہ لازم جو جائے گا

یہاں پر ذکر کی گئی ہے وہ اس کو شامل ہے کہ مقروض نے وہ دستاویز خود لکھی ہو یا کسی اور کو بول مجلہ الاحکام العدلیہ کی جو عبارت  .17

کسی دھوکہ کا شبہ کرلکھوائی ہو اسکی مختلف صورتیں ہو سکتی ہیں۔ یہ دستاویز اگر مقروض کی اپنی لکھائی میں ہو اسکے دستخط یا مہر کے ساتھ آخر میں تو 

میں جوکچھ لکھا ہے اس پر عمل کیا جائے گا اور اگر دستاویز اس نے کسی اور سے لکھوائی ہے اس لئے لکھائی اور دستخط کسی اور  نہیں رہا اور اس دستاویز

لے  ھ کر لکھاہو اور یا تو خود وہ پڑھکے ہوں تو پھر اس کے لئے ضروری ہے قرض لینے والے کے اپنے دستخط بھی موجودہوں اور اس نے اسے پڑ

 یاکوئی اور اسے پڑھ کر سنا دے ۔ اور اگر کسی اور زبان میں ہو تو جیسے انگریزی تو ضروری ہے کہ کوئی اسے سمجھا دے تاکہ اسے مضمون دستخط سے پہلے

 کیا ہو جب وہ اس دستاویز کے تمام مندرجات کو سمجھ چکا ہو چاہے اس دستاویز میں قرض کا ذکر ہو یا خرید و واضح ہو جائے اور اسے دستخط تب ہی

 مالی معاملے کا ۔ اور فتاویٰ ھندیہ میں آیا ہے :فروخت کا یا کسی بھی اور 

، پھر وہ بندہ کہتا )کسی شخص نے اپنی کوئی جائیداد وقف کی ہو اور اس وقف پر اپنےہاتھ سے دستاویز لکھی ہو اور اس پر گواہ بھی بنا لیا ہو کچھ لوگوں کو 

ہے اور اس بات کا معلوم نہ ہو سکا کہ جب اس نے یہ دستاویز لکھی تھی  اسے بیچ بھی سکوں تو یہ جائز وقف کی ہے اس شرط پر کہ میں ہےکہ میں نے یہ

 ہے اس نے پڑھ تب یہ شرط موجود تھی یا نہیں اور اگر نہ پتا چل سکے تو یہ دیکھا جائے گا کہ اگر وہ دستاویزات عربی میں ہیں اوروہ شخص عربی میں فصیح

لیا تھا تو اس کی یہ بات قبول نہیں کی جائے پڑھ کر سنا بھی دیا گیا تھا اور عام شرائط بھی ٹھیک تھیں اور اس نے تمام مضمون کااقرار کر بھی لیا تھا یا اسکو 

نے اسے فارسی زبان میں ساری بات ترجمہ  گی)اور وہ بیچ نہیں سکتا( اور اگروہ عجمی ہو اور اسے عربی نہ آتی ہو تب اگرگواہ آئیں اور وہ کہیں کہ ہم

بات کرکے بتا دی تھی تب بھی اسکی یہ بات قبول نہیں کی جائے گی اور اگرگواہ موجود نہ ہوں تب اسکی بات قبول کی جائے گی۔ اور اسی طرح کی 

ت کے لئے ہے اور یہی کچھ فتاوی صرف خاص نہیں بلکہ ہر طرح کے دستاویزامضمرات میں بھی ہے اور یہ بات وقف کے دستاویزات کے ساتھ 

 الظھریۃ میں بھی ہے۔ 

رت اگر وہ قرض دار کے علاوہ کسی اور کے ہاتھ کا لکھا ہوا ہو ، اور جہاں دستخط کرنے کی جگہ تھی وہاں قرض دار نے مہر لگا دی ہو تو اس صو .18

ار پر حجت ہوگی اور اس صورت کی شرح میں علامہ علی حیدر رحمۃ میں مجلد الا حکام العدلیہ کے مادہ سے یہ بات ظاہر ہورہی ہےکہ یہ دستاویز قرض د

 اللہ تعالیٰ فرماتےہیں:

 بھی اس صورت میں بھی اس دستاویز میں جھوٹ کا شائبہ موجود ہے، ہو سکتا ہے ایک مہر جیسی دوسری مہر کسی نے تراش لی ہو۔ اور دوسرا امکان یہ)

  دی ہو یا وہ اپنے گھر میں رکھتا ہو یا کہیں بھی کسی جگہ بھی وہ رکھ لیتا ہے یا وہ اپنے کسی یا وہ اپنے کسی امینہے کہ اس کی مہر کسی اور نے لے کر ۔ اس پر لگا

یہ بھی ہو سکتا ہے کہ اس شخص نے تو امین کو دے دی ہو اور وہ امین اس کی اجازت سے پہلے تو مہر دستاویزات پر لگا دے   -کو کسی کام سے دے دی ہو

 نے لگا ئی مہر کسی مہر بنوانے کو دیکر ویسی مہر بنوائے اس لئے ایسی شہبات کی وجہ سے مد عی علیہ یہ اقرار کر لے کہ یہ مہر تو میری ہے لیکن میںاور پھر وہ 

دۃ سے اس بات نہیں اور اس کے ساتھ وہ اصل قرض کا بھی انکار کر دے تو اس کا ہم یہ قرض نہ لازم نہ کریں اس مہر کی وجہ سے آگے آنے والے ما

 جب اس میں کسی قسم کے جھوٹ یا بناوٹ کا شائبہ نہ ہو۔کا پتا چل رہا ہے کہ دستاویزات پر اسی وقت عمل کیا جائے گا 

 ے اس  لئے کوئی بھی دستاویز .19
ی

 

ئ
 
ہ
 جو اور اسی سے یہ شرط لاگو ہوتی ہے کہ دستاویز کو مرسوم ہونا )یعنی واضح طور پر موجود اور لکھا ہونا( چا

اسباب ہیں: پہلا سبب یہ کہ عادۃً یہ عام نہیں کہ ایسے دستاویزات اسکرین پر  ۲ٹر یا موبائل اسکرین پر موجود حجت نہیں بن سکتی ۔ اور اس کے کمپیو
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ڈ کاپی نہ ہو ( سوائے ایسی صورت کے کہ جب دستاویز کمپیوٹر پر تیار ہو لیکن قرض دار کا دستخط ر) مطلب صرف سافٹ کاپی موجود ہو ،ہأپائے جائیں

اس صورت میں دستخط کا ہونااس دستاویز کو حجت بنائے گا، ناکہ اس کا اسکرین پر موجود ہونا۔ دوسرا سبب یہ ہے کہ جو بھی دستاویز بھی موجود ہو۔ 

  نہیں سمجھا جاتا ہے۔تسلیمجائیں اسمیں جعلسازی کا اندیشہ ہے،اسلئے اس پر لکھا ہوا  کمپیوٹر یا موبائل اسکرین پر بنائے

خرید و فروخت کرنے والوں کیلئے ہو )واضح لکھاہوا(میں سے کہ وہ مرسوم کیا ہے اس کی شرائط فقہاء حنفیہ نے اس بات استثناء  .20

 و ں کے لئے اور بروکر /ڈیلر کے لئے۔ امام ابن عابدین ؒ ا
چ ی

 

ن

ھا دات میں فرماتےہیں:،خرا

 

ش

 

ن

 لفتح من ا

 و ں کے دستاویز/خط حجت ہوتےہیں عرف میں ۔ اور امام بیریؒ  فرماتےہیں: اکثرکتابوں میں یہی بات لکھی ہے حتی کہ
چ ی

 

ن

ی  )بروکر/ڈیلر اور خرا  
ی

 

ج ئ
م

 و ں اور بروکر/ڈیلر کے 
چ ی

 

ن

دستاویز/خط،پس وہ حجت ہیں اور چاہے صادر نہ ہوا ہو، میں ، پس پھر اقرار میں فرمایا: کہ خریدو فروخت کرنے والوں، خرا

 لوگوں کے درمیان ظاہر مانا جاتا ہے اور اسی طرح جو لوگ لکھتے ہیں اپنے درمیان،وہ واجب ہے کہ حجت ہو عرف میں(۔

 میں آیا ہے:1608اور یہ مجلہ الاحکام العدلیہ سے اخذکیا گیا ہے،یہ مادۃ 

سے جیسے اقرار نامہ اور وجہ سے ریکارڈ میں جو اس سے قید ہوتے ہیں یہ اقرار کی اقسام میں سے ایک ہے لکھنے کی وجہ  )جو قید لکھی گئی ہیں تاجروں کی

 کا تو یہ پس یہ مثلاً: اگر ایک تاجر ہو اور اسنے اپنے ریکارڈ میں یہ لکھ کر قید لگالی ہے کہ میں قرض دار ہوں فلاں انسان کا اتنے اتنے پیسوںجیسے دستاویز 

 کا اور یہ اسی طرح سے بولنے کے ذریعے سے اقرار ہوگا جب ضرورت پڑے۔ دار ہے اتنے پیسوں اسکی طرف سے کہ وہ قرضاقرار ہوا 

 تے ہیں،اگروہ صنعت کاری سے ہوں جیسے لوبات یہ ہےکہ تاجر وہ جو سارے خریدو فروخت کر یاور علامہ اتاسیؒ  اپنی شرح میں فرماتے ہیں:)ظاہر

  ،ہار

ھ

 بڑ

ع

ں یہ لکھا جائے کہ اس کا کتنا لوگوں پر قرض ہے اور کسان۔۔۔۔۔۔۔اور اس سے مراد  سنار، ی 
 
مئ
ج ش

ر  بنائے جائیں 

 

 سٹ
 چ
ن

اور  ہے کہ ریکارڈ /ر

ر  میں اور کچھ نہ لکھے اسلئے یہ تجربہ یا مذاق یا کھیل میں پر لوگوں کا کتنا قرض ہے  اس

 

 سٹ
 چ
ن

تاکہ وہ بھولے نہیں اور اس کے پاس محفوظ رہے اور وہ اس ر

 ھا ت اور جعلسازی سے پاک ہو۔اور ضروری ہے وہ جو بھی لکھے وہ اسکی اپنی لکھائی ہو، کسی اور کی 

ی

 

ش

 لکھائی نہ ہو اور وہ ہر طرح کے 

ر  میں خودلکھے تو وہ اسی پر حجت ہے تاکہ دوسروں پر ابن عابدین ؒ فرماتے ہیں:)جان لیجئے کہ جو کچھ  والا اپنے اور اگر خریدار یا بیچنے .21

 

 سٹ
 چ
ن

ر

جو کہ وہ خودکے لئے لکھتا ہے ۔ پس اگر وہ  ہے اسکے خلاف ہردیک اور یہ ظامتاخرین کے نزبھی ہو لکھتاہے اپنے اوپر جیسے قید کرتا ہے خود کو ، بعض 

 تو اسکے مخالف کا مواخذہ نہیں کیا جائے گا۔ پس اس نے کیسے لکھا ہے؟(کے ساتھ زبان سے دعویٰ کرتا ہے  مراحت

تھا جس سے وہ وارث لے رہا  ہے اگر وہ اس کی لکھائی اچھے سے جانتا حنبلی متاخرین فرماتے ہیں کہ جو اس نے اپنے لئے لکھا ہے وہ وارث کے لئے جائز

 تھا تو وہ دعویٰ کرے اس شخص کے اوپر جس سے مرنے والے کو قرضہ لینا تھا۔

لا( کے خط احنابلہ کے مذہب( میں آیا ہے: )وارث کےلئے ہے کہ وہ اس چیز پر عمل کرے جو اس کو مورث )مرنے ومجلد الاحکام الشرعیہ میں )

نے اپنے حق کیلئے لکھا ہے جوکہ دوسروں پر ہے اور اس خط کی بنا ء پر وہ حلف اٹھا سکتا ہے اگراسکے پاس  میں سے ملا ہے قرض کے بارے میں جو اس

 کہ وہ سچا اور گواہ  موجود ہو۔ اگر یہ معلوم ہوکہ مورث سچا اور امانت دارتھا۔ مثلاً : اگروہ اپنے باپ کے خط میں پاتا ہے جسکے بارے میں اسے پتا ہے

وہ زید پر دعویٰ کر دے اور اگر وہ ایک گواہ بھی لے آتا ہے تو وہ اسکے اوپر  ید کے اوپر میرا اتنا مال ہے تو وارث کے اوپر ہے کہامانت دار ہے کہ ز

 ۔کے خط پر اعتماد نہیں کر سکتا  حلف اٹھا سکتا ہے لیکن صرف اپنے باپ

حق لکھا ہے یہ حجت نہیں بنے گا سوائے کہ اس قرض پر گواہ ثابت  یہ ہے کہ صرف وہ لکھائی /خط جس میں اس نے دوسرے کے اوپر اپنااور حاصل 

کہ اگر ایک گواہ موجود ہے یا ایک قسم تو وارث کے لئے جائز ہے وہ حلف اٹھا سکتا ہے اپنے باپ کے  بلا اس فیصلہ کو ایسے دیکھتے ہیںہوجائے ۔لیکن حنا

 خط پر اعتماد کرتے ہوئے۔
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وہ دستاویز اپنے آپ میں مستقل موجود ہیں ،تو ہر دستاویز موجود ہیں جن میں ذکر کی گئی تمام شرائط اور اگر اب اس شخص کے پاس ایسے  .22

اور اس دستاویز پر اسکا دستخط اورمہر بھی  دستاویزات اپنے لئے لکھتا ہے جس میں ہر ایک میں اس پر ہزا ر روپے واجب ہیں ۲حجت ہے پس اگروہ 

یک ہی ہے تو اس شخص پر صرف ہزار روپے واجب ہیں اور اگر تمام دستاویزات میں سبب قرض قرض کا سر اموجود ہے ۔اور اگران دستاویز میں 

ں سے پہلے دستاویز میں
 
مئ
ج ش

دوسرے میں سبب برتن کا خریدنا ہے تو اس پر دو ہزار واجب ہونگے اور اگر ان سبب کپڑے کا خریدنا ہے اور  الگ ہیں۔ 

 ف نہیں لکھا ہوا تو بھی اس پر ہزار روپے واجب ہیں۔ دستاویزات میں سے کسی پر بھی سبب قر

 میں آیا ہے: نیہخافتاوی 

درہم کا اقرار کیا ایک ہی مجلس میں 100درہم کا اقرار کیاہے اور اسکے اوپر دو گواہ ہیں ،پھر ایک دوسرے شخص نے 100)ایک شخص نے اپنے اوپر 

 ۲ہیں۔۔۔۔تو ہم اس مسئلے کو 200درہم ہیں اور طلب کرنے والے نے کہا: یہ 100والے نے: یہ اور اس کے اوپر دو گواہ ہیں واپس کہا اقرار کرنے 

ہے اور وہ یوں کہے )میرے اوپر 200ہے یا کیوں 100طریقوں سے دیکھیں گے ۔۔۔۔اگروہ اس پراضافے کا سبب بتا دیتےہیں کہ کیوں 

درہم ہیں اس عبد کے پیسوں 1000کرے اسی مجلس میں کہ میرے اوپر  پھر وہ اقرارمیں سے  درہم ہیں اس عبد )غلام/بندہ(کے پیسوں1000

اسباب سے اور عبد ایک ہی ہے تو اس صورت میں ، اس شخص پر ایک ہی مال واجب ہوگا تمام حالات میں ، تمام فقہاء کے قول کے مطابق اور اگر

س بار درہم ہیں، تو ا1000اوپر اس عبدکے وہ کہے: کہ میرے درہم ہیں،اور پھر 1000: میرے اوپر اس باندی کے قرض مختلف ہوں جیسے وہ کہے

اور اس پر دونوں کے مال کی ادائیگی لازم ہوگی سب کے قول کے مطابق ۔ چاہے اس نے یہ اقرار ایک ہی مجلس میں کیا ہوا یا مختلف مجالس میں۔ 

 مال لازم ہوگا اور ہیکیا تھا تو اگر دستاویز ایک ہے تو ایک   یہ مال لازم لیکن اگر اس نے کسی دتاویز میں اپنے اوپروہ اس اقرار کا سبب نہیں بتاپاتےاگر

،ہر حالات میں اس پر اس کے تحت موجود ہوںدرہم لازم ہیں اور اس پر گواہ بھی 1000دستاویزات ہوں توا س لپر عہد ایک دستاویز کے لئے  ۲اگر 

 وہ سبب کے مختلف ہونے کی ہی طرح ہے یعنی اسی طرح فیصلہ ہوگا(۔ دونوں مال لازم ہیں اور اگر دستاویز میں اختلاف ہو تو

 

 دستاویز میں جس پر قرضہ واجب ہوناثابت ہورہا ہے ، وہ شخص اگر اس قرض کا انکار کر دے۔

 

مختلف پر اگر انکار کردے توہ شخص جس پر دستاویز قرض کی گواہی دے رہے ہیں، تو اس پر دستاویز میں لکھی گئی رقم واجب ہے، اس  .23

 ممکن ہو سکتے ہیں جو یہ ہیں: تحالا

ہیں لیکن پھر بھی اس کے  س نے یہ دستاویز اپنے ہاتھ سےلکھےاس بات کا اعتراف کر رہا ہے کہ اکاتب)دستاویز کالکھنے والا( پہلی حالت: .24

میں    1110انکار کی طرف دھیان نہیں دیا جائے گا اور قرض لازم ہو جائے گا۔ مجلد الاحکام العدلیہ کے مادہ انکار بھی کئے جا رہا ہے تو اس کےساتھ وہ 

، یا لکھوائی ہے، اور اسکا دستخط یا مہر بھی موجود ہو، اور وہ اپنے اوپر قرض کا انکار کر رہا ہے تو لکھیآیا ہے، )جب انکار کرے وہ جس نے دستاویز /سند 

 ر کا بھی اعتبار نہیں کیا جائے گا اور لازم ہوگا اس پر کہ وہ اس قرض کو ادا کرے(۔انکااس کے 

 لکھنے والا خود اعتراف کرے کہ اسے اپنے ہاتھ سے یہ لکھا ہے  اور پھر وہ دعویٰ کرے کہ وہ جھوٹا ہے اس نے یہ نہیں لکھا دوسری حالت: .25

 

 

ج لت
م

 جو تا ہے کہ وہ جھوٹاہےکرہ خود دعویٰ   میں یہ آیا ہے اس کے بارے میں :)اگر وہ بند1589الاحکام العدلیہ میں کے مادۃً  یا وہ مذاق کر رہا تھا تو 

دستاویز دی کہ وہ جھوٹا نہیں ہے۔ مثلاً کہ کسی نے دوسرے کو یہ  حلف اٹھائے گا کر رہا انکارسے منعجس کے لئے وہ قرض کےکچھ اس نے لکھا ہےتو 

ں ور کے لئے کہ وہ اس میں آزاد ہے کہ اسے فلاں سے اتنے اتنے درہم قرضہ طلب  کیا تھا۔ پھر وہ کہتا ہے : اگر میں یہ دستاویز دےدیتا ہوتھی کسی ا
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 والا کرنےلیکن چاہے میں اس دستاویز کا لکھوانے والا ہی کیوں نہ ہوں میں نے فلاں سے اتنا قرض نہیں لیا تھا،تو معتدلہ حلف اٹھائےگا کہ اقرار 

 جھوٹانہیں ہے جو بات وہ کہہ رہا ہے اس میں (

 

پنے حاصل یہ ہے کہ اقرار کرنے والا اپنے دعویٰ میں جھوٹا تھا اور اس بات کے ثابت ہونے کی تمام ذمہ داری اقرار کرنے والے پر ہے کہ وہ ا

 ہے۔ اور ضروری ہے کہ حکم بھی یہی ہو کہ وہ دعویٰ کرتا دعوے پر گواہ پیش کرے ،پس اگر وہ گواہ نہیں لاتا تو حلف اٹھائے گا کہ وہ جھوٹانہیں

 اس یہ دستاویز لکھی توجبراً لکھوائی گئی یا نشہ کی حالت میں یا وہ دعویٰ کر کے کہ معتدلہ کے اوپر یہ قرض ہے تو ان تمام صورتوں میں حکم جب اسنےہے

کے لئے یہ فیصلہ کر دیا  س سے عاجز ہے تو معتدلہ سے حلف لیا جائے گا اور اس کی طرف چلا جائے گا جس کی طرف وہ دعویٰ کررہا ہے ۔ پس اگر وہ ا

ع الفتاوی الحامدیہ سے لیا گیا ہے جو کہ فتاوی قاری المدلیہ جائے گا کہ

قی 

 

ی

 

ت

 سے اس کے اوپر یہ قرضہ ہے اگر وہ اس کے اوپر حلف اٹھائے گا ۔ یہ   حکم 

اگر وہ یہ اعتراف کرے کہ یہ لکھائی اس کی ہے لیکن جو لکھا ہے اس کا انکار کرے تو معتدلہ سے حلف اٹھوایا جائے گا کہ جس قرض نقل کیا گیا ہے :)

پر اور اسکے او(۔اور اگروہ حلف نہ اٹھائے تو اسکےلئے فیصلہ نہیں کیا جائے گاپھرفیصلہ کر دیا جائے گا ۔  کا اقرار کیا جارہا ہے وہ اس نے لےلیا ہے، 

پھر اعتراض قابل قبول ہے۔ کہ یہ جو حلف اٹھانا ہے کہ اسے قبضہ کرلیا ہے اس میں اشکال ہے، کیونکہ قسم تب نہیں ہوتی جب انکار کیا جائے، 

 فرمایا:)اور بظاہری بات ہے کہ جو حامدیہ میں لکھی ہے اسی صورت کےلئے کہ جب اقرار کرنیوالا دعوی کرے اقرار کے جھوٹے ہونے پر اس وجہ

وہ کہ وہ بندہ خود ہی بو ہے کوئی دعویٰ کرنیوالا اس کے علا میں لکھی ہے(اس پر علامہ اتاسی ؒ نے جواب دیا ہے کہ نہیں1589سے جو کہ اس کے مادہ 

 لازم کرتا ہے اس اس قرض کو لازم کرتا ہے۔ پس اس نے فرمایا: )یہ کہ جو کچھ اس نے لکھا ہے وہ جھوٹا ہے لیکن اس کا مجرو انکار کرنا تصریحاًل دے 

  کے اقرار میں سے اس کے خط کے ذریعے سے اور مال کے بھی انکار کے ساتھ جو اس نے دعویٰ کیا ہے کہ وہ جھوٹا تھا جو کچھ اس نے لکھا ہے۔

اگر انکار کرے وہ جس کی طرف اس دستاویز /سند کی نسبت کی گئی ہے کہ اس نے لکھا ہے یا انکار کرے وہ اپنے دستخط  تیسری حالت: .26

سے حلف اٹھایا کااگر اس کے علاوہ وہ دستاویز /سند کسی اور نے لکھا تھا تو ۔ اور اس معاملے میں فقہاء کے اقوال مختلف ہو گئے۔ بعض نے فرمایا : اس 

بندے نے تم نے یہ نہیں لکھا ہے ، پس اگر وہ حلف اٹھائے تو ہو وہ قرض سے بری ہوجائے گا ۔ فتاوی الغانیہ میں یہ آیا ہے :)ایک جائے گا کہ 

ہے یٰ کیا گیا دوسرے پر یہ دعویٰ کیا کہ اس کے اوپر میرامال ہے اور وہ ایک دستاویز بھی پیش کر دیتا ہے اوروہ یہ دعویٰ کرتا ہے کہ جس کے اوپر دعو

ظاہر ہونے لگے کہ  یہ اسی کا خط /دستاویز ہے اور مدعی علیہ اس بات کا انکار کر دیا کہ یہ لکھائی اسکی ہے۔جو اس سے کہا جائے گا کہ تم لکھو پھر اگر یہ

 مشائخ ؒ اس پر اختلاف کرتے ہیں۔دونوں کی لکھائی ایک ہی بندے کی ہیں تو

اور یہ صحیح ہے کہ اس پر فیصلہ نہیں کیا جائے گا۔ پس اس لئے کہ اگر وہ کہتا ہے: یہ میرا خط ہے لیکن تو اس میں مشائخ  ؒ کے درمیان اختلاف ہے ۔ 

 کوئی اور، میرے اوپر یہ مال نہیں ہے تو اسی کا قول قبول ہوگا سوائے اس کے کہ کاتب) لکھنے والا ( یا بروکریا تصرف کرنے والا اور اسی کی طرح سے

ع جن سے ان کی لکھائی پر مو

قی 

 

ی

 

ت

اخذہ کیا جاتا ہے۔ لیکن یہاں پر بہتر یہی ہے کہ لکھائی کی بناء پر ان کا مواخذہ نہ کیا جائے اور اسی طرح کی بات 

و ک ) ایک قسم کا دستاویز( لکھے اور پھر وہ اس کا انکار کر دے کہ یہ
صک
ل

میری لکھائی  الفتاوی الحامدیہ میں قاری الھدایہ سے منقول ہے:)جب وہ رسم ا

  ہے تو اس سے حلف اٹھوایا جائے گا کہ اس کی لکھائی نہیں ہے کیونکہ اس نے کتابت سے انکار کیا ہے۔نہیں
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اور ظاہری بات یہ ہے کہ یہ اس مذہب پر مبنی ہے کہ لکھائی تب تک حجت نہیں ہوتی جب تک اس کے گواہ نہ پیش کردئیے جائیں۔  .27

،وہ کہتے ہیں : وہ قاضی سے کتابت طلب کرے گا کہ لکھ کر دو اور جو جانتے ہیں وہ یہ کہہ دیں کہ لیکن قاری الھدایہ ذکر کرتے ہیں ایک دوسرا اختیار 

 یہ دونوں لکھائی ایک ہی ہیں تو اس پر حق یعنی قرض لازم ہو جائے گا۔

لکھائی تاجروں اور ملک کے لوگوں  اور عابدین ؒ خزائنہ اکمل سے یہ نقل کرتےہیں:)تصرف کرنے والا لکھتا ہے اپنے اوپر ایک مال معلوم اور اس کی

 ہے مرنے کےد رمیان جانی پہچانی ہے، پھر وہ مر جاتا ہے۔ پھر وہ جسکا قرض تھا اس کے اوپر وہ اپنا مال طلب کرتا ہے ورثہ سے اور وہ پیش کر دیتا

سے حکم کر دیا جائے گا کہ جو مال ہے وہ ادا کریں ، والے کا خط،اس طرح سے کہ لوگوں کو پہلے ہی سے پتاہے کہ اس  کی لکھائی ہے تو ا س کے ترکے میں 

 اور اگر ثابت ہوجاتا ہے کہ اسی کی لکھائی ہے، یہ والا طریقہ لوگوں کے درمیان رائج رہا ہے عُرف میں لکھائی کو لے کر ، حجت کے مثل۔

 میں لکھتے ہیں: 1410اور یہ میں نے مجلہ احکام العدلیہ سے لیا ہے، پس و ہ مادہ 

 جو کہ مشہور اور گر منع ہو جاتا ہے کہ دستاویز /خط اس کا نہیں ہے تو اس کے انکار کا اعتبار نہیں کیاجاتا اگر وہ اسی کی لکھائی ہوتی ہے یا اسی کی مہر) تو ا

نی پہچانی نہیں ہیں ، تو اس انکار لوگوں کے درمیان جانا پہچانا ہے تو اسی دستاویز کے تحت فیصلہ /عمل کیا جائے گا۔ اور اگر اسکی لکھائی یا مہر معروف /جا

 کہ یہ ایک ہی کر نے والے سے کہا جائے گا کہ لکھو اور اسی کو اہل خبر) جن کو اس کی لکھائی کا پتا ہے( پر پیش کیا جائے گا۔ اور اگر وہ کہہ دیتے ہیں

 ذکر کر دئیے گئے ہیں کہ اگر کوئی انکار کر دے تو حق کیسے طریقے ۲بندے کی لکھائی ہے تو اس سے جبراً قرض کی ادائیگی کا کہا جائے گا(۔ اس کے اندر 

پیش کیا  ثابت ہوتا ہے ۔ پہلا:اگر اس کی لکھائی لوگوں کے درمیان مشہور ہو اور دوسرا: اس کی لکھائی طلب کی جائیگی، اور اہل خبر کے سامنے اسے

 اور ان سب کے لے وہی تفصیل ہے جو آئے گی سامنے:  ۔جائے گا

سوال یہاں پر یہ ہے کہ:کب کہا جائے گا کہ خط وہ مشہور ہوتا ہے لوگوں کے درمیان؟ سلیم رستم باز نے اپنی شرح  ر ہونا:کا مشہو خط .28

کی گواہی دنیا، بلکہ ضروری ہے کہ وہ لوگوں کے درمیان  ۳یا  ۲میں فرمایا: )ظاہر ہے کہ یہ کافی نہیں ہے کسی کی لکھائی کو ثابت کرنے کے لئے کہ 

 1735اور متعارف بھی ہو۔ اور طریقہ یہ ہے کہ اس پر گواہ ہو ایک پوری جماعت جن کا جھوٹ پر اتفاق کرنا تصور نہ کیا جا سکے۔ شرح کے مادہ مشہور 

 میں دیکھیں(۔

:)اس میں تنگی ہے حلقہ یہ مبنی ہے تواتر کی شرط کے ساتھ کسی بھی لکھے ہوئے کو ثابت کرنے کے لئے لیکن علامہ اتاسی ؒ نے اس کا رد کیا ہے ، پس کہا

( فائدہ نہیں دیتا علم ضروری ، جب کہ اس کا مخالف ممکن نہ ہو، اور ہم 1735کے لیے، پس اس میں تواتر وضع کیا گیا ہے اس مادہ کے لئے)یعنی مادہ 

اس کتابت کو جانتے ہوں اور اس کے  عادلوں کی گواہی موجود ہو جو ۲مطلق علم پرکفایت نہیں کرتے، اگر چہ اس کا برخلاف موجود بھی ہو،کیونکہ 

گواہ معین نہ  ۲گر لکھے ہوئے کی توثیق کرتے ہوں اور ظاہر ہے کہ ان کی شہادت کو قبول کیا جائے گا اور یہ فیصلہ کیا جائے گا کہ یہ اسی کا خط ہے۔ اور ا

لوگوں کی گواہی معتبر نہ ہو گی ۔  ۲لکھائی ہے تو اس وقت  ہوں اس کے ہاتھ کے لکھے ہوئے پر بلکہ وہ کہیں کہ یہ اس سے مشابھت رکھتا ہے جو اس کی

سے زیادہ کافی لوگوں کی شہادت کافی ہوگی جو اس معاملے کو جانتے ہوں اور اس سے تعلق رکھتے ہوں، اس طور پر کہ قاضی کو علم ہو  ۲اور اس وقت 

 ٹی ہے۔جائے کہ وہ اس سند کو برأت کرے یعنی یہ کہے کہ یہ سند بنائی ہوئی یا جھو

اس طور پر اور حاصل یہ ہے اس کا جو اتاسی ؒ نے کہا کہ اس حالت میں تواتر واجب نہیں ہے بلکہ اگر صرف شہرت ہو اس معاملے کی تو وہ بھی کافی ہے 

میں آنے والی چیز ہے اس کہ اس پر اطمینان حاصل ہو جاتا ہے اور اگر اس پر یقین و اطمینان حاصل نہیں ہوکہ اسکا بر خلاف ممکن نہیں ہے تو یہ عقل 

 پر لے آنا لئے کہ فیصلوں کا مقصد اطمینان حاصل کرنا ہوتا ہے ۔ اور یہ علم ضروری میں نہیں ہوتا ۔ اس لئے کہ لوگوں کی اتنی بڑی تعداد کا ایک خط

 ہمارے زمانے میں مشکل ہے ۔ پس جایا جاتا ہے تجربہ کاروں کی گواہی کی طرف۔
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ج لہ میں مذکورہے: اگر لکھا ہوا طلب کیا جائے سند کے انکار کرنیوالوں سے اور تجربہ کار  ہی:تجربہ کار لوگوں کی گوا .29
م
ل

اور دوسرا طریقہ مادہ ا

اس پر قرض ثابت پر اسکی لکھائی پیش کی جائے کہ اگر وہ گواہی دیدیں کہ سند کی لکھی ہوئی لکھائی اسی کی لکھائ ہے تو یہ منکر پر حجت ہو جائے گی اور 

 ہے اور انہوں نے ئے گا۔ اور یہ ہم نے ذکر کیا جیسے پیچھے کہ سند کو ثابت کرنا اس کا انکار کیا جاتا ہے یعنی اس کا انکا ر بہت سے مشائخ حنفیہ نے کیاہو جا

 اتاسی ؒ نے فرمایا: وضاحت کی ہے کہ صحیح یہ ہے کہ اس کا بر خلاف پیش کیا جائے ۔ لیکن متاخرین نے اسکو ضرورت کے تحت اختیار کیا ہے ۔ علامہ

ج ل ت ہیں )کتابیں لکھی گئیں ہیں( انکے اختیار کرنے پر لیکن
م

صحیح اس  )شاید کہ تنصیص کتابت کو طلب کرنے کے طریقے پر فائدہ دے گی کہ تمام جو 

ہوئے اور جس نے کتابت کا  کے بر خلاف ہے جو ذکر کیا گیا در کے متن اور اسکی شرح میں شہادات کی کتاب  میں ان کے زمانوں کی رعایت کرتے

 ہے۔اقرار کیا ے اس کی مدد گواہی کے ذریعے سے بہت ہی کم دیکھنے میں آتی ہے اور بہت ہی کم نادر انکا وجود گواہی کے ذریعے سے ثابت ہوتا

ے حقوق کا ضیا
ک
ع ہے اور اس کے اندر کوئی حد پس لازم ہے کہ اعتبار نہ کیا جائے کتابت کو طلب کرنے کے طریقے پر کہ اس کے اندر بہت سے لوگوں

تے ہیں نہیں ہے اور آج کل جو عرف میں تاجروں کے درمیان چل رہا ہے، اس پر اعتبار کرنا ۔ یہا ں تک کہ اس میں سےاکثر لکھے ہوئے کا اعتبار کر

 کہ سلطان کا حکم جاری ہو عمل میں اوراس سے مشابہت رکھنے والے خطوط کا بھی نسبت اس کے جو معین ہواس کی گواہی پر۔ پس کوئی حرج نہیں ہے

اس طریقے سے)یعنی کتابت کوطلب کرنیوالے طریقے سے ( پس واجب ہے قاضی پرکہ اس کا اعتبار بھی کرے اور اس کے مطابق اس کا فیصلہ بھی 

یٰ ذکر کرتے ہیں جیسے جو جو  کرے پیچھے گزر چکا ہے کہ حنفی فقہاء خط کو اس طور پر حجت نہیں لیتے بغیر گواہی کے پھر اسکے اندر بہت سی

 

ی

 

ئ

 

ب

 

مئ

چیزوں کو

 علت پائی جاتی حاضر تھے، لکھا ھوا ، اور خریدار و بروکر کا ریکارڈ اور ان سب کی بنیاد عرف اور حاجت پر ہے۔ اس لئے کہ عمل نہ کرنا لکھے ہوئے پر میں

بناتے ہی۔ پس اعتبار کیا جائے گا تجربہ کاروں کا خط میں تاکہ  ہے جھوٹ کی وجہ سے چاہے کتنا ہی اس کے اندر امن ہمیں نظرآئے،پس وہ اسکو حجت

 بھی نہ ہو، اس سےا طمینان حاصل کیا جا سکے۔ اور ہمارے اس دور کے اندر بھی اس کی کوئی حد نہیں۔ کہ اگر لکھائی جانی پہچانی ہو اور اس کے اندر خطا

 واقع ہوتا ہے فیصلہ کرنے والے پر ہر جگہ پر لیکن اگر پیش کی جائے یہ کتابت بہت سارے یہ بہت کم ہوتا ہے اور نادر کا کوئی حکم نہیں ہوتا ۔ اور عمل

 تجربہ کارو ں کوتو واجب ہے کہ وہ سارے کے سارے لوگ اس لکھائی کے ثابت ہونے پرمتفق ہوں اور اگران کے درمیان اختلاف پایا جائے تو سند

 وہ حجت ہوگی۔ اتاسیؒ  نے فرمیا:کے صحیح ہونے کا فیصلہ نہیں کیا جائے گا اور نہ 

)اگر وہ لکھائی کے ماہر ہوں ، پس جب وہ سارے کے سارے کہیں کہ یہ ایک شخص کی لکھائی ہے تو اسی پر قاضی فیصلہ کرے گا کہ ایک شخص کی 

 لکھائی ہے، اور اسکے انکار کی طرف توجہ نہیں کی جائے گی۔

روں کی تعداد کیا تھی کہ ان کی شہادت کو قبول جائے خط میں، اور اصحاب مجلہ تجربہ کاروں کا اور نہیں ذکر کیا جائے گا مجلہ میں کہ تجربہ کا .30

نہوں نے جمع کے طور پر ذکر کرینگے اس طورپر کہ کہیں گے: )طلب کیا گیا اس پر اس کے انکار کرنے والوں کو اور پیش کیاگیا تجربہ کاروں پر،پس ا

میں( اور ظاہر سی بات ہے کہ تجربہ کاروں 1410پس مجبورکیا جائے گا قرض کی ادائیگی کو جو لکھا ہوا ہے )مادہ بتایا کہ یہ ایک ہی شخص کی لکھائی ہے 

 سے کم نہ ہو اور ظاہر ہے کہ یہ صورت پہلی صورت سے مختلف ہے ۔ اور وہ خط کی لکھائی کامشہور ہو رہا تھا لوگوں کے درمیان اس طور پر کہ ۳کی تعداد 

شہادت قابل قبول نہیں تھی۔ بلکہ اس پر واجب تھا کہ بہت سی گواہیاں ہوں جو استفادہ کا فائدہ دیں۔ جب کہ تجربہ کاروں کی کی  ۲اس کے اوپر 

جمع شہادت انکی مستقل شہادت ہے اور یہ مبنی نہیں استفادہ پر۔ پس ضروری ہے کہ کافی ہواسکے اندر عام لوگوں کی گواہی حنفی کے نزدیک ،اور 

  جائے گا تو وہ جنس ہوگی نہ کہ عدد اور اسی کے ضمن میں آتا ہے کہ بعض مالکیہ چلے ہیں اسی راستے پر۔کاجہاں ذکر کیا
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صک کی یا سند کی
ل
 ، تو اس کے پس مالکیوں نے بھی انکار کیا ہے اس خط کا یعنی وہ لکھائی جو طلب کی جا سکے۔ اگر پائی جائے اس کی لکھائی موافق خط ا

 کیا جائےگا۔ ابن فرحون ؒ نے فرمایا:حساب سے اس کا فیصلہ 

 نے اپنی کتاب میں امام مالکؒ اور ان کے اصحاب سے روایت حکایت کی ہے کہ لکھائی سے اس کی عقل کی تمیز کی جا سکتی ہے 
ؒ
جیسے )شیخ ابواسحاق

تھ ۔۔۔ اور ابن عبدالسلام نے کہا: جو جان لے اشخاص کی تمیز کی جا سکتی ہے اور اس میں اشتباہ کا بھی جواب ملتاہےاور  جائزہ ہے یہ خطوط کے سا

ن گواہی دینے والے کے خط کو بہت زیادہ دیکھنے سے اسکی کتابت سے پہچان لے تو اس کے بعد اسی کے جیسی کتابت لے کر آجائے اور فلاں انسا

نہیں دیکھے گا یہاں تک کہ لکھا ہوا اس کے ہی کاتب نے پس گواہی دے کہ یہ اسی کا خط ہے اور اسی کی لکھائی ہے تو پس گواہی دینے والا اسکی لکھائی کو 

ہے کاتب کا لکھا  اعتماد کیا جائے گا اسکی گواہی پر اس کے گمان کا اعتبار کرتے ہوئے کہ اسنے جو ابھی دیکھا ہے ۔وہ اسی قسم سے ہے جو اسنے پہلے دیکھا

۔ پس صحیح یہی ہے کہ جو  گزرچکا شہادت کے باب میں جو سماع پر مبنی ہے کسی کے ہوا ۔پس اس کا ادراک کیا جائے گا گواہی کے لئے ضعف کی غایت پر 

ب ہ میں ہے: ابن القاسم نے فرمایا یہ
ہ ط

 

می
 ے اور 
ی

 

ئ
 
ہ
ایسے ہی ہے  سننے کے ساتھ گواہی دینا گواہوں کے لکھے ہوئے پر وہ جائز ہے۔ پس اسے دیکھ لینا چا

نور کی گواہی پر اور دیگر اشیاء کی گواہی پر۔ اور بعض شیو خ نے فرمایا: یہ دلالت کرتا ہے کہ خط پر گواہی جیسے پہچان نہ ہو کپڑوں وغیرہ کی گواہی پر ، جا

لا ہے کہ دینا قطع کے باب میں سے ہے۔ اور یہ قروی کی کتاب میں ہے کہ شہادت دینا علم میں سے ہے۔ اور اسی بنیادپر ابن فرحون ؒ نے یہ مسئلہ نکا

 ر نہیں کیا جائے گا سند کی تحریر پر جب واقع ہو جائے اسی پر شہادت ثابت ہو جائے اس کا خط ہے۔ رحمۃ اللہ تعالیٰ نے کہا: مدعی کے انکار کا اعتبا

 علیہ کی تحریراگرایک آدمی دوسرے پر اپنے مال کا دعویٰ کر دے تو اس کا انکار کر دیا جائے گا، توپس نکلے گا مدعی صحیفہ کے ساتھ جس کے اندر مدعی 

سکے اوپر تو ان کے ہو گی اور اقرار کریگا جو اس نے دعویٰ کیا ہے اور انکار کریگا مدعی کہ یہ مدعی علیہ کا خط نہیں ہے اور انکار کر دے گا مدعی علیہ ا

عدالت کے سامنے ۔ پھر اس  درمیان کوئی واضح تحریر بھی نہیں ہو گی۔ پس مدعی کو کہا جائے گا کہ وہ مدعی علیہ کو مجبورکرے کہ وہ لکھا ہوا پیش کرے

دی جائے گی کہ وہ زیادہ کا مقابلہ کیا جائے گا جو پیش کیا ہوگا مدعنی نے ۔ پس اس پر فتویٰ دیا ابوالحسن للخمی نے اور اسی پر محمول کیا جائے گا۔ اور مہلت 

یہی فتویٰ دیا کہ یہ اس کے اوپر لازم ہے، اور اگر وہ اسکے اوپر  لکھے اور پھر ایسا ممکن نہیں کہ وہ اپنی اصل لکھائی نہ لکھے،اور عبدالحمید صائع نے بھی

نے گواہی  گواہی کوپیش نہ کر سکے تو اس کے اوپر شہادت ہے اور للخمی نے ان دونوں میں فرق کیاہے ورنہ مدعی علیہ توڑ دے گا جھوٹا ہونے کو جو اس

جس کو اس نے باطل کہہ دیا پس وہ صادر ہو گیا اس کے اقرار کرنے سے اور  پیش کی ۔ اور ملامت نہیں کی جائے گی اس کے اوپر اس کام کے لئے

جو فتویٰ دیا ہے عادل وہ دیکھیں گے جو مدعی نے پیش کیا ہے اور گواہی دینگے وہ اسکی موافقت اور مخالفت کی اور رائج قرار دیا ہے اکثر مشائخ نے اسکو 

 للخمی نے۔ 

 اقوال ہیں:  ۳مطلوب کے اوپر گواہوں کی تعداد کا خط کے ثابت ہونے کے لئے  پھر اختلاف ہو گیا مالکیہ کا اس پر کہ .31

لوگوں کی شہادتیں دینا مدعی کی قسم کے ساتھ،اور وہ ذکر کیا عبدالبر نے ابن وھب ؒ سے فرمایا : )کہ جب گواہی دیدیں اس کے لئے  ۲واجب ہے  پہلا:

کیاجائے گا گواہ قرضدار کے خط پر کہ اس نے یہ دعویٰ کیا ہے جس نے قرض وصول کرنا ہے تو اس کا انکار کر دیا جائے گا ا وراسکے اوپر فیصلہ نہیں  ۲

سے لکھے ہوئے کہ اوپر گواہ پیش کرنے سے یہاں تک کہ وہ ا س کے ساتھ قسم بھی کھائے اور اگر اس نے قسم کھالی تو میں نے اس میں اپنی طرف 

گے کہ یہ حق ہےاور جو  کچھ بھی نہیں کیا تو اس کو اس کا حق دے دیا جائے گا۔ اور اگر حق طلب کرنیوالا مر چکا ہے تو اس کے ورثہ ویسے ہی قسم کھائیں

 ہم جانتے ہونگے اس کے مطابق فیصلہ کرینگے اور یہ سب ابن وھب سے روایت ہے جو کہ امام مالک سے منقول ہے( اور ذکر کیا ہے ابن المناصف

گواہی دنیا شاہد کی نے ایجاب یمین کا کہ گواہی دینا خط پر ناقص ہے، جس کے خلاف موجود ہوتے ہیں،پس قسم بھی لازم ہے ،پس جیسے لازم ہے 

 گواہی پر۔
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لوگوں کا گوای دیناکامل شہادت اور وہ اقرار  ۲لوگوں کا گواہی دینا ، اور لازم نہیں مدعی پر قسم اٹھانا، اور یہ مازری ؒ  کا قول ہے ۔ اور  ۲اور واجب  دوسرا:

 کسی بھی فقہاء نے ذکر نہیں کیا سوائے ابن ابی لیلی کے،اور حضر ت لوگوں کی گواہی کیساتھ ،اس کا ۲ہی کے برابر ہے ۔ اور مازری نے کہا کہ حلف اٹھانا 

گواہ کہ وہ خط اسکے ہاتھ کا لکھا ہے، اور تم دیکھتے ہو کہ لیا  ۲علی ؓ سے یہ ذکر کیاجاتا ہے اور ابن رشد نے فرمایا:)امام مالکؒ نے فرمایا: جب گواہی دیدیں 

ں ہے جائے گا اس سے اس کا حق، اور اس سے نفع کا انکا
 
ئ ہ 

 

می
قش

ر نہیں کیا جائیگا۔ اورکہا گیا:۔ کیا آپ دیکھتے ہیں کہ اس پر قسم ہے ؟ فرمایا: اس پر 

 ،اورتمہیں ایک گواہ کے ساتھ ہے(۔

ہے یعنی ایک ہی شاہد کافی ہے خط پر مدعی کی یمین کیساتھ ۔ اور حقیقت یہ ہے کہ یہ قول مستقل نہیں ہے۔ اور یہ قول مالکیہ کے نزدیک جاری  تیسرا:

و لی ؒ نے گواہ ہوں یا ایک گواہ ہو مدعی کی یمین کے ستھ، جیسے کہ ابن رشدؒ نے امام مالک ؒ سے ذکر کیا ہے عبارۃ السابقہ میں۔ اور فصل کیا ہے  ۲کہ 

 

سئ
ل

ا

 اس مسئلہ میں باریک بینی کے ساتھ، جو ان کی  ہے وہ ان کے الفاظ کے ساتھ وارد ہے:

روایتیں ہوئیں ۔ اور ان کا جو اصل  ۲ار کرنیوالے کی بلا یمین کے ۔ اور کہا گیا : کہ ضروری ہے کہ قسم بھی ہو، اور یہ )اور شہادت کافی ہے خط پر اقر

گواہوں کے اقرار کے مطابق ہے یا ایک شاہدکی گواہی کا مرتبہ اس کی گواہی کے ضعیف ہونے پر  ۲ہے: کیا دو گواہوں کا اپنی لکھائی پر اس کا مرتبہ 

ل پر۔ اور اگر ایک گواہ قائم ہو جائے خط پر تو کیا طالب اس سے قسم بھی اٹھوائے گا اور کیا وہ اس کا اس کے خط
ّ
 پرکافی ہے؟ پس نہیں ہے یمین او

گا یا  لوگوں اور قسم کے ساتھ ۔ پس اسے قبول نہیں کیا جائے ۲رواتیں ہیں اور یہ مبنی ہیں احتیاج پر  ۲مستحق ہے؟ یا اسکی شہادت باطل ہے؟ پس یہ 

:اختلاف قسم کیساتھ قبول کیا جائے گا۔ اور اس پر تبصرہ یہی ہے صاحب طرز کے ساتھ کہ اس پر فیصلہ نہیں کیا جائے گا۔ اور ابن رشدؒ  کے نزدیک 

یہ زیادہ مضبوط کیا ہے امام مالؒک کے قول میں گواہی کے قبول کرنے پر ایک گواہ کی قسم کے ساتھ اور اسی طرح ابن یونس کے نزدیک بھی ہے اور 

 قول ہے طرر کے مقابلے میں(۔

 

حنابلہ کا مذہب بھی حنفیہ اور مالکیہ کی ہی طرح ہے، پس وہ خیال کرتے ہیں کہ کتابت امن ہے دھوکا دہی /جھوٹ سے اور حجت ہے  .32

احمد بن عبداللہ قاری نے )سن وفات  حقوق کو ثابت کرنے میں ۔ پس آیا ہے مجلد الاحکام الشرعیہ میں حنابلہ کے مذہب میں جس کو تعریف کیا ہے

( اور لکھائی 2279ھ(:)عمل کیا جائے گا جو لکھا ہوا ہے فیصلہ کرنے والوں نے فیصلوں میں جو کہ شبہ ، جھوٹ اور حیلہ سے پاک ہو۔ )مادہ1359

ئے کہ یہ لکھائی ہے وصیت کرنیوالے الفاظ جیسی ہی ہے، پس صحیح ہو جاتی ہے اس سے وصیت اور اقرار لکھائی کرنے والے کے لئے جب ثابت ہوجا

( پس عمل 2280کی یا وراثت میں اقرار کرنے والوں کی، یا گواہی قائم ہو جائے کہ یہ اسی کا خط ہے اور اس میں معائنہ کی شرط نہیں لگائی جاتی۔)مادہ

یہ فلاں کا ہے اور جس طرح عمل کیا جاتاہے کہ جو قرض کیا جتا ہے مورث کی خط پر جب پایا جائے  اس کے بیگ میں اور اسی طرح :جیسے یہ فلاں کی ،یا

(۔ اور یہ کہا جاتا ہے :)کہ گواہی قائم ہو جاتی ہے جب اس کے لئے گواہ موجود ہوں( یہ دلالت کرتا ہے کہ 2281لینے والا، ہو وہ دکھا دے۔)مادہ

نہیں لگائی جاتی، لیکن حنابلہ کے نزدیک ایک گواہ کی گواہی مدعی  جو گواہی قائم کی جا رہی ہے وہ معروف ہو اور اس میں گواہوں کیساتھ قسم کی شرط

 کی قسم کے ساتھ دیکھی جائے گی ، پس انکار مذہب مالکیہ کے مذہب کی طرح۔ 

 

 انسانوں کے بنائے قوانین میں لکھائی ثابت کرنا:

یہ قوانین رسم و رواج پر مبنی ہیں جعل سازی کی علامت  -اس موضوع پر بنائے گئے قوانین فقہہ سے مجموعی طور پر متصادم نہیں ہیں   .33

مبنی سے بچنے کے لئے۔ اس میں دستاویز ات کو قبول کرنے کے لئے کئی شرائط شامل کی گئی ہیں۔ پس تحقیق ہندوستانی قانون انگریزی کے قانون پر
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اس شرط کہ ایسے دستاویزات کی تصدیق گواہوں سے کروانا واجب ہو۔ اس وقت دستاویز کو (Section 68 of evidence Act 1872)ہے 

 لکھتے قبول کرنے کے لئے ایک گواہ کا عدالت میں حاضر ہونا ضروری ہے محکمہ میں سے اور وہ ثابت کریں اپنی گواہی سے کہ اس نے کاتب کو دستاویز

اور ایسے دستاویزات موجود ہیں جن کا ریکارڈ حکومت یا عدالتی حکام کے ذریعے ثابت ہونا ضروری ہے۔ اس مقصد کے لئے ریکارڈ ہوئے دیکھا ہے۔ 

، ان کی گواہی دینے کےلئے ایک گواہ کی ضرورت ہے سر پرست کی دستاویز کے علاوہ، (Registration Act 1908)کے قانون کے مطابق ،

لیکن اگرسندیافتہ گواہ اس بات سے انکار کر دے کہ دستاویز مستندہے یااسے بھول گیا ہے (Evidence Act)میں ہے  جیسےکہ مذکورہ بالا مضمون 

 تب ثالث کے پاس مضمون میں مذکورہ دیگر طریقوں کاسہارا لینے کا اختیار ہے۔

ے جس کی لکھائی ثابت ہو اور ثالث کو یہ حق عدالت کو یہ حق حاصل ہے کہ وہ دستاویز کےمالک کی لکھائی کا موازنہ کسی دوسرے شخص سے کر

 حاصل ہو کہ وہ اس تقابل کی خاطر جس سے اظہار خیال چاہے لکھ دے۔ متعدد عدالتوں میں یہ فیصلہ کیا گیا ہے کہ عدالت خود کاتب ماہرین سے

ہے کہ ماہرین سے اس بات کا یقین کرنے کے لئےکہا جائے۔ پوچھے بغیر دونوں تحاریر کا موازنہ کرسکتی ہے۔ فیصلہ اسکی رائے پر مبنی ہے ، لیکن یہ بہتر 

 اس کے باوجود ماہر کی محض رائےاس پر لازم نہیں جب تک کہ وہ دوسرے شواہد کو دیکھتےہوئے یقین نہ کرے۔ کئی انسان کے بنائے ہوئے قوانین

 ے اور اگر ماہرین کی رائے میں اختلاف ہو تو عدالتوں نے فیصلہ کیا کہ ماہرین کی گواہی کو کمزور سمجھا جاتا ہے۔ اس کی تائید د
ی

 

ئ
 
ہ
یگر شواہدسے کی جانی چا

 ۲یہ  یہ قابل قبول نہیں ہے۔اور جو کچھ ذکر کیا گیا ہے ان سب سے نتیجہ یہ نکلتا ہے کہ قرض کی سند کو قائم کرنے کے لئے ایک اصول یہ ہے کہ

کرنے کےذریعے سے ۔ اگر گواہ نا ممکن نہ ہو یا دستاویز لکھتے وقت گواہ کی گواہی نہیں لی   گواہوں کے ذریعے ہو یا تو لکھنے کے ذریعے سے یا  اس پر دستخط

دہانی ہے گئی ۔ تو عدالت موازنہ کے ذریعے خود ثابت کر سکتی ہے۔ لیکن اس موازنہ کے نتائج اس پر پابند نہیں ہیں اور اسمیں مدت عدالت کی یقین 

  –ویز منسوب ہیں کہ لکھائی اس شخص کی ہے جس کی طرف دستا

 دستاویز ثابت کرنا انگوٹھے کے نشان کے ذریعے سے:

والے سے بھی انگلی یا انگوٹھے کا نشان لیا جاتا ہے تاکہ اس کی تحریروں یا انگلیوں  نےاگردستاویز میں کاتب کا انگلی یا انگوٹھے کا نشان ہے تو اسکے انکار کر 

میں آیا ہے اورتجربہ کار کے لیے تحریری رپورٹ لکھنا کافی نہیں  Evidence Actکے45مادہ   کے نشانات کے درمیان موازنہ کیا جا سکے جسے

۔ ہےبلکہ عدالت میں حاضر ہونا ضروری ہے اورثبوت کے ساتھ اپنے کام کی کے نتائج کی گواہی دینا ضروری ہے تاکہ عدالت کو یقین دلایا جا سکے

 معلوم ہوتا ہے کہ یہ ایک ضرورت ہے۔ شہادت کا نصاب شریعت کے مطابق مطلوب ہونا جیسے کہ چونکہ تجربہ کار کی رائے ایک گواہی ہے اس لئے

جب تک انگلیوں کے نشانانت کے ماہرین کی   -ہم نے اوپر تجربہ کاروں کی رائے میں ذکر کیا ہے ۔ مدعی کو ثبوت کے ساتھ گواہی دینے کا حق ہے

بہ کار ماہرین کی رائے سے زیادہ مضبوط ہوتی ہے۔ کیونکہ ہر ایک کے انگلی کے نشانات دوسرے سے رائے کو شواہد سے تائید حاصل ہوتی ہے ، یہ تجر

 قطعی مختلف ہوتے ہیں، نجلاف لکھائی کے۔

 جدید مارکیٹ میں قرض کی رائج الاوقت دستاویزات: 

 ہیں:جدید مارکیٹ میں قرض کی رائج الاوقت اقسام مختلف ہیں ان اقسام میں کچھ ہم ذکر کر رہے 

 السند الامر) سند جو کسی امرکو ثابت کرے(:

ل: .35
ّ
 اور عربی میں جس کا نام )السندالامر( یا )السند الادنی( اور جس کی تعریف قانون میں یہ آتی ہے۔ Promissory Noteجس کا نام  الاو
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غیر مشروط معاہدہ ہوتاہے ، جس پر بنانے والے  ''پرومسری نوٹ تحریری  طور پر ایک آلہ ہے)بینک نوٹ یا کرنسی نوٹ نہیں ہوتا( جس میں ایک

 کے دستخط ہونے ہیں، مطالبہ پر ادائیگی کرنے کے لئے یا مستقبل کے ایک مقررہ یا قابل تعین وقت پر ایک مخصوص رقم صرف یا اس کے لئے کسی

 خاص شخص کا حکم یا آلے کے مکلف کو۔''

 یعنی :

اس سند میں ایک ایسا التزام لکھاہوتا ہے جو کہ غیر  -یہ بینک  کا کرنسی نوٹ ہوتا ہے نہ بینک کا چیک ( )السندالامر( ایک لکھی ہوئی دستاویز ہے) نا

 گا جو یہ مشروط ہوتاہے، یہ اثرام اس لئے لکھا ہوتا ہے کہ چاہے عند الطلب یا مستقبل میں معین وقت پر طے کر لیا جائے کہ اس شخص کو اداکیا جائے

جیسے میں نے یہ دستاویز جا کر لکھوائی ہو اور میں نام کسی اور کا لکھوا دوں کہ جو بھی آپکے پاس میری پسند لے کر آئے اس کو ادا سند جاری کر وا رہا ہے 

 کردیں۔

 معیار شریعت کی کتاب میں )اوراقِ تجاریۃ( کی تعریف کچھ یوں بیان کی گئی ہے:

ہ کر ے کہ ایک معین مال کی مقدار بتارکر وہ دیگا اطلاع کر کے معین تاریخ پر یا ایسی تاریخ )جس نے بھی یہ دستاویز لکھیں ہیں وہ اس کو دینے کا وعد

 پر جو مستقبل کے لئے کسی چیز کے ساتھ مشروط کر کے معین کر دی گئی ہو جیسے مستفید یا دائن(۔ 

 پرلکھا ہوا ہو۔ (Stamp Paper)عدالتی طور پر یہ سند تب ہی واجب ہو گیا جب وہ 

قانونی تعریف یہ ہے کہ )السند الامر( میں ایک شخص نے جو بھی التزام اپنے ذمہ لیا ہے وہ اسے بغیر کسی شرط کے لے گا۔ اس کے لئے اس کی 

 واجب نہیں کہ وہ اس اسٹیمپ پیپر میں فلاں شرط کا ذکر کرے کیونکہ کوئی وجہ بتانے کی ضرورت نہیں ہے،بلکہ وہ ایسا التزام ہے جس میں سبب

  دیکھیں گے ۔ہو سکتا ہے جس نے یہ اسٹیمپ پیپر جاری کیا ہو وہ مستفید کو تبرع کچھ دینا چاہتا ہو اور عقد معاوضہ نہ ہوا ہو۔وجوب نہیں

کوئی  ہو سکتا ہے جو رقم یہاں ذکر کی گئی ہو واجب ادا کرنے کے لئے وہ کسی خریداری کے بدلے میں ہو، کرائے پر لی ہو کوئی چیز یا مستفید کو    .36

پس   تحفہ دیں دینا چاہتاہواور یا وہ کوئی سودی قرض کا سود ہو یا کوئی رشوت ہو۔اب اس اسٹیمپ پیپر کا حکم اس کے سبب وجوب پر موقوف ہے،چیز

 میں تھاگروہ جائز ہے تو اس پر عمل کرنا جاری ہو جائے گا، ورنہ نہیں ۔ اور ضروری ہے کہ یہ اسٹیمپ پیپر جائز طریقے سے ایک ہاتھ سے دوسرے ہا

 کہ قرض جائے اور اگروہ کسی قرض کے بدلے میں ہے تو جس نے یہ اسٹیمپ پیپر لکھوایا ہے تو قرضہ کسی اور کو اسکے علاوہ نہیں دیا جا سکتا۔ اس لئے

 اس سے کم قیمت پر کیش کی بیع جائز نہیں ہے اور ان شرائط کو ہم نے فقہہ البیوع میں پیش کیا ہے ۔ اور اسی طرح جائز نہیں ہے کہ اس اسٹیمپ پیپر کو

ملے کرایا جا ئے اور اسی طرح کے معاملات جن میں دونوں طرف سے قبضہ کرنا شرط ہو جیسے بیع الصرف تو وہ بھی جائزنہیں اس اسٹیمپ پیپر کے معا

م کے ثمن کے طور پر اس اسٹیمپ پیپر کو استعمال کروں۔

سل
ل

 میں یا واجب یہ بھی نہیں ہےکہ بیع ا

 ب ا لہ:
مئ
ک

 

 ب ا لہ"اور دوسرا جس کا نام         .37
مئ
ک

"(Bill of Exchange):ہے، اس کی قانونی تعریف یہ ہے 

 ب ا لہ"
مئ
ک

تحریری طور پر ایک ایسا آلہ ہے جس میں بنانے والے کے دستخط شدہ غیر مشروط دستاویزات پر مشتمل ہوتا ہے جس میں کسی خاص شخص "ا

پر ادائیگی کرنے کی ہدایت کی جاتی ہے جس میں صرف ایک خاص شخص یا اس کے حکم پر رقم کی  کو مطالبے پر یا ایک مقررہ یا معین مستقبل وقت

 ڈیمانڈ ہوتی ہے۔
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 ب ا لہ ایسی لکھی ہوئی دستاویز ہوتا ہے بغیر شرط کے کہ جو اسے صاد ر کرتا ہے تو اسکے دستخط ہوتے ہیں اور وہ کسی شخص کو مکلف بنا
مئ
ک

تا ہے کہ طلب )ا

 کوئی ایسی مدت بتا دے جس کی تعین یا مستقبل میں معین ہو جائے یا طلب کے وقت میں ایک خاص معین مقدار جو دینی ہے کے وقت ادا کر دے یا

 ب ا لہ لے کر جائے گا یا جس کو حکم دیا جائے(۔
مئ
ک

 اس شخص کو یا جو یہ 

 

 ب ا لہ میں فرق یہی ہے کہ )السند الامر ( وہ شخص جاری کرتا ہے      .38
مئ
ک

  جوکسی خاص مبلغ کا کسی خاص وجہ سے  السند الامر اور 

 

جو مقروض ہے یا مل

دائن اسے  التزام کر لیتا ہے دائن کے فائدہ کے لئے یا جس کے لئے اس نے انتظام کیا تھا اس کے لئے ۔ پھر جب وہ اسٹیمپ پیپر جاری کر دیتا ہے تو

 ب ا لہ دائن خود دیتا ہے اور جار ی کر دیتا ہے تاکہ وقت لے کر جاتا ہے عدالت یا جہاں جانا ہو وہاں جاتاہے اور جو مذکورہے وہ حا
مئ
ک

صل کرلیتا ہے ۔اور 

 معین یا قابل تعین وقت پر ادائیگی ہو جائے۔

 

 ب ا لہ کا جو آجکل رائج ہے وہ یہ ہے جس پر لوگ عمل کر رہے ہیں کہ ادھار کا معاملہ ہوجیسے پلاٹ قسطوں پر خرید      .39
مئ
ک

ا بازار میں جو عرف ہے 

مؤجل ہے۔ جیسے بیع مٔوجل اور کرایہ دار قسط ادا نہیں کر رہا تو پلاٹ کا مالک نوٹس جاری کرے گا  کہ قسط ادا کر یں، اب تک نہیں کی تو یہ بیع  گیا ہو

 ہے توبائع اسکے خریدار دستخط کرتا ہے اور یہ اس کے اقرار کے زمرے میں آتا ہے جیسے مجھے آپکے اتنے پیسے ادا کرنے ہیں ، پھر جب وقت پورا ہوتا

عام طور پر سودی (Maturity of the  bill)یہ کہلاتا ہے حلول ألاجل -پاس دستاویز لے کر جائے گا کہ آپ نے دستخط کیاتھا تو اب ادا کر دیں 

مہینے پہلے رقم مل  ۳چاہتا ہے مجھے بائع  -مہینے بعد ادا کی جائیگی(  ۳مہینے ہے )یعنی ہر قسط  ۳مارکیٹ میں عمل ایسے ہوتا ہے کہ پلاٹ کی قسط کی مدت 

 ب ا لہ کے اسٹیمپ پیپر پر جو رقم لکھی جائے وہ قیمت اس میں ہوتی ہے
مئ
ک

 ب ا لہ لے کر کسی اور شخص کو اسے بیچ دے۔ 
مئ
ک

 )حقیقی جائے تاکہ وہ ا س سے 

 ب ا لہ (
مئ
ک

م ا

جش

م کیا ہو۔ کہتے ہیں۔یہ دستا(Discounting of bill)قیمت( اس تمام کاروائی کو            )

جش

ے اسے 

 

سئ
 

ج

ویز اس کی طرف چلا جاتا ہے 

 ب ا لہ 
مئ
ک

 ر  ا
ھٹ

 

ظ

 

ن

 ب ا لہ جاری کرنیوالا دستخط کر ے گا اس پر اور ایسے 
مئ
ک

(Endorsement of the bill) کہتے ہیں۔ اس کے لئے بھی ممکن ہے کہ

م کر کے کسی اور کو بیچ دے، یہاں تک کہ اسکی

جش

 ب ا لہ کا آگے جاکر اس کو 
مئ
ک

مدت پوری ہو جائے اور سب سے آخر میں جس کے پاس ہو  خریدنے والا 

 گا وہ کیش کروالے گا۔

 

یون کے بیچنے والے نے اپنی ایک قسط تو لے لی اس کے تحت اور مزید یہ ایک قرض ہے بیچنے والےکا خریدار کے ذمہ میں ۔ اور اگر قرض کو جا کر مد 

ہے جو کہ شریعت میں حرام بجائے کسی اور کو بیچ دیا تو یہ جائز نہیں فقہہ الاسلامی میں اور کم قیمت میں بھی بیچنا جائز نہیں ۔ اس میں ربا اب داخل ہو گیا 

 ہے۔ 

 ب ا لہ صرف قانونی دستاویز بنانے کی غرض سے کیا گیا ہو کہ خریدار نے فلاں رقم ادا کرنی ہے ، صرف اس لئے تاکہ اس کا قرض محفو
مئ
ک

ظ اگر یہ 

کو مضبوط کرنے کا طریقہ ہے ، اور یہ ہوجائے اور جب وقت آئے تووہ اس دستاویز کو دکھا کر اپنا قرض لے سکے۔ اگر یہ نیت ہے تو یہ ایک معاملے 

م کیے بغیر تو اس سے حوالہ کے 

جش

 ب ا لہ منتقل کرنا کسی دوسرے شخص کی طرف 
مئ
ک

جائز ہے شریعت میں ۔ اور اسی طرح قرضدار کے لئے جائز ہے 

 ب ا لہ
مئ
ک

م کے۔احکام جاری ہو گئے ۔ اب خریدار کو قرض اس پہلے بندے کو نہیں بلکہ اس کو ادا کرنا ہے جس کےپاس 

جش

  ہے بغیر کسی 
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 ب ا لہ کو        .40
مئ
ک

 حصوں میں تقسیم کیا جاتا ہے:۔ ۲پھر 

ل:
ّ
 ب ا لہ کی رقم اد اکرنے  الاو

مئ
ک

توثیق کرنیوالے نے یہ مراحت کی ہے کہ اس توثیق سے اس کی ذمہ داری ختم ہو جاتی ہے مطلب یہ کہ اگر قرضدار 

 ب ا لہ کا حامل ہونے کا حقد
مئ
ک

ارنہیں ہوگا اس طرح کہ واپس جائیں توثیق کرنے والے پر اور اس صورت میں توثیق میں لفظ میں نا کام رہتا ہے تو 

 ب ا لہ قرض کی فروخت ، قرض سےکم رقم میں اورقرض کی  (Without Recourse)"بدون رجوع"
مئ
ک

شامل ہے۔ اور اگر اس صورت میں 

ہے جمہور علماء کے نزدیک اس حقیقت کے علاوہ فروخت کم رقم پرہوتی ہے، فروخت  اگر چہ قرض کے برابر ہی کیوں نہ ہو، عوام کے لئے جائز نہیں 

 کیونکہ رعایت اس عمل کو سود پر مبنی بنا تی ہے اور یہ شریعت کے مطابق جائز نہیں ہے۔

 ب ا لہ رکھنے والا کا حق ہے کہ وہ واپس جائیں تو ثیق کرنے والے پر، اگر مقروض سے قرض کی رقم واپس لینا ممکن الثانی:
مئ
ک

 ب ا لہ کی پیشکش 
مئ
ک

 نہ ہو ۔ اور 

اس حالت میں قرض کے بیچنے کے ساتھ نہیں ہے۔ اور یہ وہ ہے جس کا حوالہ حنفیہ مذہب میں ہے۔ وہ لوگ جو تفویض کرنے والے کے خلاف 

 ب ا لہ کی رقم سے کم کے لئے دھوکہ دہی کے حق کو ثبت کرتےہیں اگر منتقلی کی جاتی ہے۔ اور منتقلی چاہے وہ ایوارڈ ہی کیوں نہ ہو۔ البتہ چو
مئ
ک

نکہ کٹوتی 

ہ نظر سے یہ جائز نہیں ہے۔ایسا معلوم ہوتاہے کہ بغیر کٹوتی کے اس طرح کی منتقلی

 

طب
ق

 

ن
پہلے  ہے، اس لئے اس میں سود بھی شامل ہے، اس لئے اس 

 کہ وہ پیشگی بند ہونیکی صورت میں بھی منتقل حصے کے تینوں ائمہ کے مذاہب میں قابل قبول ہے کیونکہ منتقلی کرنیوالے کے لے یہ جائز نہیں ہے

 سے اس کی موت کی وجہ سے۔

 
  

 کرنیوالے کے پاس آجائے یعنی اگر ضبط کرنا ممکن نہ ہو اور دیوالیہ پن مین متن

 ب ا لات کی دوسری قسم میں ایسا ممکن نہیں تو 
مئ
ک

 ب ا لہ کو منتقلی کیلئے استعمال کیا جا سکتا ہےلیکن حنفیہ کے نزدیک 
مئ
ک

تفویض  کرنیوالے )اصل قرضدار( 

 ب ا لہ کی رقم نہیں ہو سکتی ہے۔ قرض دہندہ )تفویض کرنے والے( سے حاصل کیاجائے۔ تمام صورتوں میں 
مئ
ک

منتقلی کو سہارا دینے کا حق دیتا ہے اگر 

م کے۔

جش

 ے بغیر 
ی

 

ئ
 
ہ
 ہونی چا

 ب ا لہ واجب قرض کی نمائندگی کرتاہے جو مدیون کے ذمہ ہے ، اس      .41
مئ
ک

لئے یہ قرضوں کے احکام کے جمع ہونے کے ساتھ جاری ہو  چونکہ 

جاتا ہے ۔ پس جائز ہے مثلاً ایک مخصوص شے خریدنے کے لئے یا مخصوص خدمت کرنے کے لئے جس کی تفصیل بیان نہیں ہے کسی بھی قیمت پر 

 جس پر دونوں فریق متفق ہوں اور پس اس سے بیع الموجل کاحکم لیا جاتا ہے۔ 
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 الباب الثانی

 الکفالۃ

 

  کفالہ طریقہ  لیے دوسرا کےاور پختگی  توثیقکی  قرض-42

  میں اصطلاح اور لغت

 

 الکفالة

، جیسے کہا  ہیں۔ ضم )ملانا(  اور التزام کا معانہ پایا جاتا ہے  میں معانی اکثر سے میں ان اور ہیں معانی سے بہت کے الكفالة میں لغت-43

 كفلها  اسی طرح ارشادِ باری تعالی ہے کہ:،لی ضمانت کی حفاظت کی لڑکے ایک نے مردفلاں ی صب بحضانة الرجل تكفل:  جاتا ہے کہ
لامعليه  مريم بتربية تكفل أي [37 :عمران آل] «زكريا ّ

س
ل
 نے اس یعنی [37 :عمران آل] "دی ضمانت کی اس نے زکریا اور ۔ ا

 رکھا۔ خیال کا پرورش کی مریم

 اسی طرح حدیث میں بھی یہ الفاظ آئے ہیں:  

 والوسطى السبابة :بإصبعي وقال» هكذا الجنة في اليتيم وكافل أنا» :وسلم عليه الله صلى الله رسول قول ومنه

 ہے۔ کرتا بھال دیکھ کی یتیم جو شخص وہ اور میں :ہے فرمان یہ کا وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ترجمہ:

 ،یعنی ایک ذمہ کو دوسرے ذمہ کے ساتھ ملانا ہے  ذمة إلى ذمة ضم فهو :یہ تو ان کے نزدیکہے تعلق کا اصطلاح کی ءفقہا تک جہاں-44

کو اپنے ساتھ اس  کی ادائیگی کی ذمہ داری میں  شخص تیسرےاور وہ ہے الادا واجب اس کے ذمہ میں قرضشخص پر کسی پر طور کے مثال

 جوڑ ساتھ کے مقروض اصل داری ذمہ کی اسنے کے ذمہ میں شامل ہوجاتا  ہے لہذا کر ادا اسےیعنی تیسرے شخص  بھی  کہ شامل کرلیتا ہے 

 ۔ دائن کو حق ہوتا ہے کہ وہ دونوں میں سے جس سے چاہے مطالبہ کرے اور ہے،ءہوجاتاالادا واجب پر دونوں ان قرض اور ہے، جاتی دی

 والكفالةبالمال بالنفس، الكفالة : ہےپر  قسم دو کفالہ نزدیک کے فقہاء-45

 

 

و ل عنہ کو لانے کی ضمانت لےبالنفس: الکفالة
مکف
 کفیل 

و ل عنہ پر جو مال واجب ہے وہ اس کی طرف سے بھی واجب ہوگا،   :الكفالةبالمال
مکف
 حنفی فقہاء "کفالہ" اورکفیل اس بات کا التزام کرتا ہے کہ 

 اور، یہ دونوں قسمیں بھی عام ہیں ،ہیں کرتے استعمال اصطلاح الضمان و الحمالة مالکیہ طرح جس ہے، محیط پر قسموں دو مطابق کے

 تو ان کے نزدیکہے تعلق کا اصطلاحاتافع اور حنابلہ کی شو تک جہاں اور  کہتے ہیں  الوجه ضمان أو الوجه حمالةکو   بالنفس الكفالة
 شاء گے۔ان چلیں احناف کی اصطلاح کو لیکر میں کتاب اس ہمکے ساتھ ، اور المال کے ساتھ اور ضمانت خاص ہے  بالنفس خاص ہے هالکفال

 .تعالی اللہ

46- 

 

 :بالنفس الکفالة

و ل کو داری ذمہ کی کفیل
مکف

و ل لہ  کو 
مکف

جگہ میں حاضر کرنا۔کیونکہ قرض کی ادائیگی  جیسی اس، یا حاکم کی مجلس میں لانا  یا لانا پاس کے

لہذا ،تی ہےہو ضرورتحاضر کروانے کی کو علیہ مدعا بھی کو ججکے وقت قرض دار اس کو حاضر کروانے کی طرف احتیاج رکھتا ہے اسی طرح  

 ہے۔ پابند کا اسے مطالبے پر حاضر کرنے کفیل 
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47- 

 

 کی مشروعیت: بالنفس الکفالة

 کہ ہے کیا ذکرصاحبِ ہدایہ یہ امام شافعی ؒ کی طرف سے یہ قول  اور ہے،مشروع  بالنفس الكفالة نزدیک کے فقہاء جمہور
 ہمارے": کہتے ہیں کہ شیرازی ان کے نزدیک زیادہ راجح جواز کا قول ہے ، امام جبکہ ہے قول ایک ان کا یہ ہے نہیں جائز بالنفس الكفالة

اس سے ذمہ میں عقد کے ذریعہ کسی  کیونکہ ہے، نہیں صحیح یہ کہ ہے یہ ایک سے میں ان :ہیں قول دواس مسئلہ کے متعلق  میں اصحاب

 سب یہ اور ہے، صحیح یہ :قول یہ ہے کہدوسرا اور سلم کرنا میں پھل کے کھجور ایک کسیجیسے ، نہیں صحیح یہ اور ، عین کا واجب کرنا ہے

 "ہے واضح زیادہ سے

پر استدلال اس روایت سے کیا ہے جو انہوں نے تعلیقا حضرت حمزۃ بن عمرو الاسلمی ہونے جائز کے اس نے علیہ اللہ رحمۃ بخاری امام -48

 رضی اللہ عنہ سے روایت  کی ہے کہ :

 

 على قدم حتى كفلاء منالرجل حمزة فأخذ امرأته، جارية على رجل فوقع مصدقا، بعثه عنه تعالى الله رضي عمر أن
 .بالجهالة وعذره فصدقهم، جلدة مائة جلده قد عمر وكان .عمر

انہیں مصدق بناکر بھیجا، تو انہوں نے اپنی بیوی کی لونڈی سے ہی تعلقات قائم کرلیے تو حمزۃ  نے لوگوں میں نے عنہ اللہ رضی عمر" 

 "۔ عذر گردانا سے ایک کفیل لیا  یہاں تک کہ وہ عمر کے پاس پہنچے ، تو عمر رضی اللو عنہ نے انہیں سو کوڑے لگائے اور ان کی تصدیق کی اور جہالت کو 

 محمدوہ  اسی روایت کو  ہے کیا شامل ساتھ کے روایت سلسلہ اپنے نے الطحاوی امام جو ہے خلاصہ کا اس وہ ہے کیا تبصرہ جو نے بخاری اور

 ۔ ذکر کرتے ہیں سے سند کی والد اپنے اسلمی عمرو بن حمزہ بن

 وإذا مولاك، مال صدقة أذ :لامرأته يقول رجل فإذا ليصدقه، بمال حمزة فأتى هذيم، سعدبن على مصدقا بعثه عمر أن
 على وقع وأنه المرأة، تلك زوج الرجل ذلك أن فأخبر وقولهما، أمرهما عن حمزة فسأل .ابنك مال صدقة أد أنت بل :له تقول المرأة

 أصلحك :له فقيل .بأحجارك لأرجمتك :حمزة فقال جاريتها، من لابنه المال فهذا :قالوا .امرأته فأعتقته ولدا   فولدت لها، جارية
 حتى كفيلا ، بالرجل حمزة فأخذ .الرجم عليه ير ولم مائة، عنه تعالى الله رضي عمر فجلده الخطاب، بن عمر إلى رفع أمره إن .الله

 عمر فصدقهم الرجم، عليه ير ولم إياه، عنه تعالى الله رضي عمر جلد من ذكر عما فسأله عنه، تعالى الله رضي عمر على قدم
 .بالجهالة عذره الرجم عنه ذرأ إنما :وقال قولهم،  من بذلك عنه تعالى الله رضي

 مرد کوئی تو وہاں آئےپس لے رقم لیے کے دینے صدقہ حمزہ تو بھیجا، لیے کے صدقات  کی ہذیم بن سعد اسے نے عمر"

نے  حمزہپر اس،دیں کر صدقہ رقم کی بیٹے تواپنے نہیں، :اس عورت نے جوابا کہا ،تو  اپنے معتق کا صدقہ دے : رہا تھا کہکہہ سے بیوی اپنی

 سے اس اور ،سے جماع کیا لونڈی کی نے اس اس اور شوہر، کا عورت آدمی اس یہ کہ گیا بتایا انہیں اور پوچھا معاملہ کا ان سےان 

 میں :کہا نے حمزہ ہے، سے لونڈی کی بیٹے کے اس رقم یہ :کہا نے دیاانہوں کر آزاد اسے نے بیوی کی اس اور ،ہوا پیدا بیٹا ایک

 نے عنہ اللہ رضی عمر گیا تھا جس پرپہنچا تک الخطاب بن عمر حکم کا کرےاس ٹھیک تمہیں خدا :گیا گاکہا ماروں سے پتھروں تمہیں

  گئے آ عمر کے پاس  وہ کہ تک یہاں لیا، بنا کفیل کو آدمی اس نے حمزہ نہیں کیا گیا تھا اس پر   سنگسار اسے اور، مارے کوڑے بلند سو اسے

اور  اور ان سے اس شخص کے متعلق کوڑے مارنے سے  متعلق اور رجم نہ کرنے سے متعلق دریافت کیا اس پر آپ نے ان کے قول کی تصدیق کی  

 سقوط کے لیے عذر گردانا"ان کی جہالت کو رجم کے
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دیگر صحابہ میں اور کیا ایسا نے اسلمی عمرو بن حمزہ کفالہ بالابدان کی شرعی حیثیت واضح ہوئی کہ سے قصے اس :ہے کہا میں الفتح نے الحافظ

 کی۔ نہیں مذمت کی کسی نے ان بشمول عمر کہ  سے

 :کہا نے جریر اور" :کہا اور ہے کیا ذکر پر طور کے تفسیر نے انہوں جسے ہے کیا نقل واقعہ اور ایک نے بخاری طرح اسی

 :ہیں کہتے اشعث کو عنہ اللہ رضی مسعود بن عبداللہ میں بارے کے مرتدین

 عشائرهم فتابواوكفلهم وكفلهم، استتبهم،
تو ان کے قبیلے نے ان کی  لی کر توبہ نے انہوں تو دی، ضمانت کی ان اور کی توبہ لیے کے ان نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ  

 ۔ضمانت دی

 تعالى الله رضي مسعود بن عبدالله الغداة اصليت  :قال مضرب بن حارثة عن البيهقي أخرجه مما مختصر التعليق وهذا
 الله إلا إله لا أن يشهد مؤذنهم النواحة،فسمع بن عبدالله مسجد حنيفة بني مسجد إلى انتهى أنه فأخبره رجل سلم،قام فلما .عنه
 بابن علي :فقال نفر، فوثب ههنا؟ من :عبدالله فقال .ذلك على المسجد أهل سمع مع وأنه الله، رسول الكذاب مسيلمة وأن

 مسعود بن عبدالله فقال جالس، وأنا بهم فجيئ .وأصحابه النواحة
 كعب بن قرظة فأمر :قال .فأبى :قال .فتن :قال .بـه أتقيكـم كنت   :قال القرآن؟ من تقرأ كنت ما أين :النواحة بن لعبدالله

 السوق، في قتيلا النواحة ابن إلى ينظر أن سره من :يقول عبدالله فسمعت :قال .رأسه فضرب السوق، إلى فأخرجه الأنصاري
 فأشار النفر، أولئك في الناس استشار مسعود ابن إن ثم .جرد قد هو فإذا .خرج فيمن فكنت   :حارثة قال .إليه فلينظر فليخرج

 .عشائر فكفلهم فتابوا، فاستتابهم عشائرهم، وكفلهم اشتيبهم بل لا، :فقالا والأشعث جرير فقام بقتلهم، حاتم بن عدي إليه

 مذکورہ بالا روایت بیہقی نے تفصیل سے ذکر کی ہے اور اس واقعہ کو تفصیلا بیان کیا  ہے جس میں کفالت لینے کا تذکرہ ہے۔ اسی  

 سو ایک تعداد کی لوگوں ان کہ کہا نے حازم ابی بن قیسکہ، ہے کی روایت نے شیبہ ابی ابن :ہیں فرماتے اللہ رحمہ حجر ابن حافظ

کفالۃ بالابدان کا جب دیون میں اعتبار کیا ہے تو حدود میں تو بطریقِ اولی اعتبار کرتے ہیں،کفالۃ بالابدان  نے البخاری :المنیر ابن،تھی آدمی ستر

و ل کو حاضر نہ کرسکا تو اس پر قصاص جاری نہیں
مکف
 کے بارے میں جمہور کا میں اس بات پر کوئی اختلاف نہیں کہ اگر حدود و قصاص میں کفیل 

و ل دین ادا نہ کرے تو کفیل کی طرف رجوع کیا جاسکتا ہےہوگابرخلاف دیون 
مکف
 ۔میں کہ اس میں اگر 

جس میں انہوں نے یعقوب علیہ السلام کی حکایت ان کے بیٹوں  ہے سکتا جا کیا   سے قول اس کے تعالیٰ اللہاستدلال  کفالۃ بالنفس  پر 

 کے حوالے سے بیان کی ہے کہ:

 وكيل مانقول على الله قال مويقهر انه فلما بكم يحاط أن إلا به، أنأتني اله من موثقا تؤتون حتى معك أرسله لن قال
 (66 يوسف)

 ؛قرض میں کفالہ بالنفس 

و ل پر دین کی وجہ سے ہو تو قرض خواہ اس سے خود مطالبہ کرے گا ۔ اور وہ قاضی بھی مطالبہ کرے گا جس کی طرف -49
مکف
 اگر کفالہ بالنفس  

 اٹھایا گیا ہے ۔سےقرض  کامعاملہ 

و ل کا حاضر کرنا ضروری ہےقرض  خوا ہ یا حاکم کے مطالبہ
مکف
 پر اس لیے اور جمہور کا مؤقف یہ ہے کہ جو آدمی مقروض کی ذات کا ضامن ہوا اس پر  فقط 

  ۵اگر
م
و ل بہ کو حاضر نہ کردے لہذا اگر 

مکف
و ل بہ مرجائے تو کفیل بری اس نے نہیں کیا تو اس کو اس وقت تک قید کرلیا جائے گا ۔ جب تک کہ 

کف

۔اور  ہوجائے گا ۔ اور اگروہ مرتد ہوگیا اوردارالحرب چلاگیا تو اس صورت میں کفیل بری  نہیں ہوگا ۔ اور اگر وہ دوسرے شہروں کی طرف چلاگیا
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تک مہلت دی جائے گی ۔ اگر اس کو لے آیا  قاضی کو اس کاعلم تھا یا ااس پر بینہ فائم ہو گئی تو ایسی  صورت میں کفیل کو آنے اورجانے کی مقدار مدت

و ل نہ کو قید کر لیا گیا قرض یا کسی اور وجہ سے تو بھی کفیل بری نہ ہوگا ۔اس لیے کہ کفیل
مکف
 ھاا وگرنہ قید کیا جائے گا اور اگر 

فب

 اصل کو چھڑانے پر تو 

وجہ سے جو یہ اسکو  ادا کردے گا ۔یہ خلاصہ ہے ا س تفصیل کا جس کو قادر ہے  ۔ اگر وہ دین اسی کی طرف سے ادا کردے یا قید کیا گیا کسی کے حق کی 

 میں ذکر کیا ہے  ۔‘‘الاصل ’’امام محمد ؒ نے 

و ل کا کرنے کا عجز ظاہر ہوجائے ۔ اگر اس کا عاجز ہونا 50
مکف
ظاہر ہو تو ایسی : لیکن ابن ھمام نے کہا ہے کہ کفیل کا قید کرنا اس وقت ہے کہ جبکہ اس کا 

و  ل بہ مرجائے تو پس کفالہ باطل  ہوجائے گا ۔صورت میں
مکف
  اس کو قید نہیں کیا جائے گا کیونکہ  اس صورت  میں کوئی فائدہ نہیں ہے ۔ جیسے کہ 

اس کا میں  اوراگر وہ غائب ہوگیا اور اس کی جگہ معلوم تھی تو  کفیل سے فی الحال  مطالبہ نہیں کیا جائے گا ۔ اس کو اتنی مہلت دی جائے گی کہ جس

 کہ قاضی حاضرکرنا اس کے لیےممکن ہو جائے ۔ اگر نہ حاضر کرسکے تو کفیل کا ٹال مٹول کرنا ثابت ہوجائے  گا ۔تو اس کو قید کیا جائے گا ۔یہاں تک

و ل کو حاضر کرنے کا مشکل ہونا ظاہر ہوجائے یا اس پر گواہی کی وجہ سے اس کو قید سے نکال 
مکف
لیا جائے گا ۔ اور اس کے لیے  دلالت حال کی وجہ سے 

اس  کو قدرت کے وقت تک مہلت دی جائے گی جیسے کہ دین کی تنگی اگر اس کے جگہ کا علم نہ ہو تو اسی صورت میں  کفیل سے مطالبہ  ساقط ہوجائے

و ل کی موت کے ساتھ خاص نہیں ہے مطالبہ
مکف
اسوقت بھی ساقط ہوجاتا ہے  سے ظاہر ہوگیا کہ کفیل کابر ی ہونا اوریا  اس سے مطالبہ کا ساقط ہونا 

و ل بہ کو حاضر کرنا مشکل ہے 
مکف
 جبکہ قاضی کے پاس  یہ ثابت نہ جائے کہ کفیل کا 

و ل بہ کے ذمہ کا قرض نہیں ہوتاہے ۔پا اگر عقد کفالہ میں اس کی شرط لگائی گئی ہوتوثابت ہوگا۔اور :51
مکف
حکمؒ  جمہور کے نزدیک کفیل بالنفس پر 

و ل کے دین  کا بھی ضامن ہوگااگر عند الطلب  اسکو  جائز نہ کرسکا۔سے روایت کیا گیا ہے 
مکف
 کہ کفیل بالنفس 

و ل بہ کو حاضر  نہ کرسکے  طلب کے ‘‘ضمان الوجہ’’اور مالکیہ مالی معاملات میں کفالہ بالنفس کو 
مکف
کہتےہیں ان کے نزدیک اس کا حکم یہ ہے کہ کفیل اگر

 ہو تا ہے گویا کہ  ضمان مال کی شر ط ان کے  نزدیک ضمان الوجہ میں شامل ہے وقت تو وہ اس پر دین کا بھی ذمہ دار 

و ل کو حاضر نی کیا اس پر دین لازم ہوجائے گا تویہ کفالہ بالمال  نہ 52
مکف
حاضر  کرسکنے پر  :اگر کفیل بالنفس  سے یہ شرط لگائی کہ اس نے  معینہ مدت تک 

م اللہ  کے نزدیک جائز ہے اور اس میں شر   ط معلق ہوگا ۔ اور  یہ ایک زائد ہوگا کفالہ 

ھ
م
ح

بالنفس پر اور یہ امام ابوحنیفہ ، امام ابو یو سف اور امام محمد ر

 لگانے کی وجہ سے کفالہ بالنفس  سے بر ی نہیں ہوگا ۔

معلق علی  الخطر ہوجائی گی ۔ لہذ ا یہ جائز نہ ہوگی  اور ابن قدامہ نے ذکر  کیا ہے کہ امام شافعی محمد بن حسن  کے نز دیک یہ جائزنہیں ہے ۔کیو نکہ یہ ضمان

ب میں  ہے ،لیکن جیسے کفالہ باالما ل کو  زید کے آنے پر معلق کرنا ۔رہا عدم جواز کی نیت  کرنا امام شافعی کی طرف سے یہ صحیح ہے ۔ جیسے کہ شرح المہذ

 انہوں  الاصل میں جوازکی صراحت کی ہے چنانچہ انہوں نے فرمایا کہ اس قول کی نسبت محمد بن حسن کی طرف کرنے میں اشکال ہے ۔اس لیے کہ 

و ل کا کفیل بن گیاہو  تو اگر اس نے مدت مقرر ہ تک وہ اددائیگی کی اس  مال کی وجہ  
مکف
"جب کسی دوسرے پر دین ہو ایک آدمین نفس 

گا جس کا ذکر کیا گیا ہے اور وہ متعین مال ہے تو مدت گذر گئی ادا ئیگی سے  جو اس پر تھا وہ فی الفور تھا اس وک مدت معینہ تک کردیا تو اس  پر وہی ہو

صاحب ہدایہ ؒکا  سے پہلے  تو ایسی  صورت میں ابو حنیفہؒ نے فرمایا کہ مال اس پر لازم ہے اس طرح امام ابویو سف ؒ اور امام محمدؒ  کا قول ہے۔اسی طرح

ں اصحاب ابو حنیفہ  کے درمیان اختلاف کا تذکرہ نہیں کیاہے ۔ہو سکتاہے جس کو ابن قدامہؒ  مسلک ہے ۔اور انہوں نے بھی جوازکا ذکرکیا ہے انہو

 نے ذکر کیا ہے وہ امام محمد کا مرفوع قول ہو۔
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  :جنایا ت میں کفالہ بالنفس

کو قاضی کی مجلس میں وہ کفیل : بسااوقات بندہ جرموں میں پکڑا ہوا ہوتاہے ۔اور قاضی کو کفیل بالنفس کی ضرورت ہوتی ہے تاکہ اس شخص 53

 حاضرکرے یا تو جنایت ثابت کرنے کےلیے یا اس پر سز انافذکرنےکےلیے ۔

کفالہ  :اگر جنایت ایسی ہو کہ جس پر حد واجب ہوتی ہے جو خالص اللہ کا حق ہے ،جیسے کہ زنا یا شراب کی حد تو اس  میں چاروں اماموں کے نزدیک54

قول درست ہونے کا شوافع سے ملتاہے ۔کیونکہ حدود شبہات کی وجہ سے ساقط ہوجاتی ہے ۔ لہذا ان کی توثیق کی بالنفس جائز نہیں ہے ۔صرف ایک 

وں ضرورت نہیں ہے ۔برابر  اہے کہ مطلوب راضی یا ناراض ہو لیکن یہ کفالت بینہ کے بعد ہواس سے پہلے  ،لیکن وہ حدود ار سز ائیں جن میں بند

ری کا حد اور قصاص کا حد شافعیہ کے ظاہری قول میں کفالہ بالنفس جائز ہے ۔حنابلہ اورمالکیہ کے نزدیک درست کےحق ہے جیسے تہمت کی حد ، چو

و ل راضی ہو تو درست ہے ،اگر وہ راضی نہ ہو تودرست نہیں ہے ۔اس کو مجبور نہیں کیا جاسکتا۔امام
مکف
ابوحنیفہ  نہیں ہے ۔ اور حنفیہ کے نزدیک اگر 

  ہے صاحبین  کے نزدیک جائز ہے ۔کیونکہ بندہ کا حق موجو دہے ۔لہذا توثیق اس می مناسب ہوگی ۔اور تعزیر کا حکم بھی کے نزدیک کفالہ جانہیں

 ایسے ہی ہے جیسے کہ وہ حدکہ جس میں بند ہ کا حق ہو۔

ع   بن عمرو نے اللہ رحمہ بیہقی جو ہے کیا سے یتروا یکا استدلال پر ہونے نہ صحیح بالنفس کفالہ میں حدود نے کرام فقہاء - 55

 

 يعة عن ش
 عن أب

 بعد کے یجتخر کی یتروا اس نے بیہقی لیکن۔ ہے نہیں( ضمانت) کفالہ کوئی میں حد: یافرما نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ کہ۔ ہے کی یتروا سے جدہ

 : کہا

 "۔ ہے منکر کا یثحد سے ںیوراو ثقہ الدمشقی عمر ابی بن عمر:  کہا نے احمد ابو"

 سے میں مشائخ کے ںیوراو معروف غیر یگرد جو ہے کیا نقل سے الکلائی عمر ابی بن عمر محمد ابو صرف کو یثحد اس نے ںیوراو باقی: "کہا نے بیہقی پھر

 أعلم والله۔ ہیں گئی کی رد تیاروا کی ان اور۔ ہیں

 نہیں انہیں میں ہیں شخص نامعلوم یکا: کہا اور کی یتروا سے سند کی الکلائی عمر اسے میں" الکامل" نے یعد ابن: "کہا نے اللہ رحمہ الہمام ابن اور

 سے لحاظ کے اسناد لہذا۔  ہیں کرتے یتروا سے ںیوروا معروف غیر تمام خود وہ کہ جیسا۔ہے کی یتروا نے علاوہ کے ںیوراو بقیہ سے اس جانتا،

 ۔ہے درست دلیل بطور نہ اور۔ ہے نہیں صحیح یثحد

ة تعالی الله عفاناچیز بندہ - 56

 

 میں ان۔ قصاص حد اور قذف حد جیسے ہے حق کا بندہ میں جن حدود وہ کہ ہے ہوتا معلوم راجح جو میں مسئلہ اس کو عي

 حد جیسے ،ہیں طور کے حق کے تعالیٰ اللہ خالصتاً جو ہے تعلق کا حدود ان تک جہاں۔ہیں قائل کے جواز کے بالنفس کفالہ جو ہے معتبر قول کا مشائخ ان

 ہے، حاصل حق کا ہونے دستبردار سے اقرار کو والے کرنے اقرار کا زنا نکہکیو ہے، نہیں درست بالنفس کفالہ تو ہو ثابت سے اقرار زنا اگر تو۔ زنا

 ثابت سے گواہی الزام کا زنا پر ملزم البتہ۔ ہے نہیں گنجائش کوئی کی کرنے ثابت میں اس لہذا۔ ہے اجازت کی فرار وقت کرتے یجار حد تک ںیہا

 پر اس زانیہ اگر پر طور خاص۔ ہے ہونا درست کا بالنفس کفالہ قول راجح یکنزد کے شافعیہ بعض میں اس تو ہو کیا انکار کا جرم نے ملزم اور ہوجائے

 ۔ہے ہوجاتا وابستہ سے  زانی اس حق کا ءاولیا کے اس اور عورت اس میں صورت اس تو کیا مجبور پر کرنے زنا نے اس کہ ہے لگاتی الزام

 رحمہ یبخار امام جسے ہے ہوتا ثابت سے قصہ کے علیہ اللہ رحمۃ اسلمی عمرو بن حمزہ حضرت ذکرکردہ میں ماقبل جواز کا بالنفس کفالہ میں صورت کی زنا

 شخص یکا تو ،بھیجا لیے کے کرنے یقتصد اسے نے عنہ اللہ رضی عمر حضرت: "ہیں فرماتے یبخار امام۔ کیا یتروا اسے نے یطحاو اور کیا معلق اللہ

 نہ پاس کے عنہ اللّٰہ رضی عمر حضرت وہ کہ تک جب لیے ضامن سے شخص اس نے عنہ اللّٰہ رضی حمزہ حضرت تو گیا یاپا ساتھ کے یلونڈ کی یبیو اپنی

 اس: "ہے کہا میں الفتح نے حافظ۔"تھا لیا سمجھ معذور اسے سے وجہ کی جہالت اور تھے مارے کوڑے سو اسے نے عنہ اللّٰہ رضی عمر حضرت۔ آئے
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 اس نے عنہ اللّٰہ رضی عمر حضرت اور کیا یساا نے اس اور۔ تھے صحابی یکا اسلمی عمرو بن حمزہ نکہکیو ہے ہورہا ثابت جواز کا بالابدان کفالہ سے قصے

 ۔ کی نہیں مذمت کی اس  ہوئے ہوتے کے تعداد کثیر کی صحابہ وقت

  ان قصہ یہ
فع

ع شا
ی

 ۔ہیں قائل کے جواز کے بالنفس کفالہ میں معاملے کے زنا جو ہے تائید بطور لئے کے و ں

 وضعیہ کی رو سے: قوانین ضمانت مالی میں جرائم

و ل ضمانت مالی کہ ہے ہوتا معلوم یہ میں قوانین ہوئے بنائے کے انسانوں کل آج - 57
مکف

 ہے یہ وجہ کی اس۔ ہے ہوتا لیے کے کرنے حاضر کو شخص 

 اسی اور۔ ہے کرتا نہیں پورا کو شرائط کی رہائی وہ اگر ہے جاتا یاد کر رہا پر طور عارضی بعد کے وعدے کے کرنے ادا جرمانہ کو ملزم کے جرم کسی کہ

 جائیگا کیا مطالبہ کا کرنے پیش کفیل یکا سے اس پھر۔ہے ہونا حاضر میں عدالت اسے جائے کیا مطالبہ کا ہونے حاصر بھی جب سے مجرم میں صورت

 قوانین ہوئے بنائے کے انسان کو ضمانت مالی کی طرح اس۔ ہے ہوجاتا عاجز سے کرنے ادا اسے ملزم اگر جائے بن ضامن کا ادائیگی کی جرمانے اس جو

 پر اس میں باب کے جرائم میں ان ہیں کرتی التزام کا کرنے نافذ کو قوانین اسلامی جو ممالک وہ بعض اور۔ہے کیا یجار ساتھ کے تتفصیلا مختلف نے

 اجازت کی فراہمی کی ضمانت حالت کی ملزم کہ یکھےد وہ جب جائے ید اجازت کو کار تفتیش کہ یہ الا۔ میں عرب یسعود جیسے۔گیا کیا یجار عمل

 اوقات مخصوص کو خود ملزم بدلے کے اس کہ۔ہے کی نہیں پیشکش کی کرنے عہد کا کرنے ادا یا کرنے ادا سے طرف کی اس نے کسی اور۔ یتید نہیں

 ہوئے، رکھتے مدنظر کو حالات خاص کے اس میں جس۔ہے گیا کیا نبیا لیے کے اس میں آرڈر کے رہائی جو کرے پابند کا کرنے پیش میں تھانے میں

 ۔جنس کی اس اور عمر کی اس حالت، کی صحت کی اس جگہ، کی رہائش کی اس قسم، کی کام کے اس کہ جیسے

 :ہے سکتا جا کیا سے ںیقوطر دو یہ ہے، تعلق کا یجتخر فقہی کی ضمانت مالی سے جانب کی ملزم والے جرم تک جہاں -58

۔ گا جائے کیا لازم کو التزام کے اس پر آدمی اور۔کرے ادا جرمانہ مالی تو ہوا نہ حاضر اگر اور کرے، پابند کا یحاضر پاس کے جج کو خود ملزم کہ یہ: پہلا

 ،کیا یساا پر طور رضاکارانہ نے ملزم کہ ہے ہوتا معلوم یساا میں صورت اس اور۔ ہو سے یرضامند التزام یہ جب ہے ہوتا میں صورت اس یساا لیکن

 کا رقم کی جرمانے جب پر طور خاص ہوا، نہیں ثابت تک ابھی جرم کا اس جہاں میں کیس یسےا یکا کیا یساا سے خوف کے جیل اور قید نے اس نکہکیو

 ۔ نہیں سے طرف کی ملزم ہے، گیا یالگا یعہذر کے جج تخمینہ

 :تعزیربالمال کے مسئلہ کی تحقیق-59

لی دوسرا طریقہ : قید کے بدلے قاضی کے ہاں اس کی حاضری لازمی قرار دے کر یہ شرط لگائے کہ اگر وہ قاضی کےہاں حاضر نہیں ہوا تو اس پر ما

ف شوافع اور حنابلہ کے ہاں )تعزیربالمال ( ناجائز جرمانہ لازم کرے گا جس کا جواز تعزیربالمال کے جواز پر موقوف ہے، اس میں اختلاف ہے احنا

بالمال کا ہے امام ابویوسؒف سے جواز منقول ہے ، خلاصۃ الفتاویٰ میں ہے: روای کہتا ہے میں نے ایک ثقہ آدمی سے سنا کہ اگر بادشاہ یا قاضی تعزیر

 جرمانہ لگانا جائز ہے۔  حکم دےتوجائز ہے اسی بنا پر جماعت کی نماز میں حاضر نہ ہونے والے پر مالی

ل میں اگر ۔ احناف کے فقہاء کے ہاں اس سے مراد بطور جرمانہ مال لینا نہیں بلکہ مال لیکر واپس کیا جائے گا ، فتاویٰ بزازیہ میں ہے: تعزیربالما60

مال اس سے لیتےہیں کچھ وقت کےلئے رکھ  مصلحت ہو تو جائز ہے، مولانا رکن الدین ابویحیٰ الخوارزمیؒ فرماتے ہیں: اس کا مطلب یہ ہے کہ جب ہم

کرجب توبہ کرے توواپس کردیتےہیں ، جیسا کہ باغی لوگوں کے گھوڑےاور اسلحے، اس چیز کو امام ظہیرالدین تمرتاشی نے درست قراردیا ہے۔ 

 مانہ لگانا جائز ہے۔کہتےہیں:) تعزیربالمال کے قبیل سے( اگر کوئی مسجد میں جماعت کےلئےحاضری نہیں دیتا تو اس پر مالی جر

احفاف کے ۔ لیکن ظاہر یہ ہے کہ امام ابویوسفؒ سے تعزیر بالمال کی یہ تفسیر منقول نہیں بلکہ مشائخ نے امام ابویوسف کے قول کی تاویل کی ہے ، 61

 جہاں خرچ کرنا چاہے ، ابن نجیم مجتبیٰ بعض فقہاء اس پر کچھ اضافہ کرکے یہ کہتےہیں کہ اگر اس نے توبہ نہیں کی تو قاضی کو اس کے مال کا اختیار ہے
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وک سے نقل کرکےلکھتا ہے: امام ابویوسفؒ یا صاحب خلاصۃ الفتاویٰ نے مال وصول کرنے کی کیفیت نہیں لکھی ، میری رائے یہ ہے کہ مال لیکر ر

ر اور الردالمحتار میں بھی ذکر ہے  کہ اس بات کا دے اگر اس کی توبہ سے مایوس ہوجائے تو وہ مال جہاں خرچ کرنا چاہئے خرچ کرسکتا ہے، یہ بات درمختا

نہیں دیتا تو آئندہ یہی ہے کہ اگر اس کی توبہ سے مایوسی ہوئی تو وہ مال کہیں بھی خرچ کرسکتا ہے، اگر وہ قاضی کے مجلس میں وعدہ کے باوجود حاضری 

 یہ توبہ سے مایوسی کی شکل ہوگی۔

 جس میں تعزیربالمال کا جواز ہے امام ابن فرحونؒ فرماتےہیں: مالکیہ کے ہاں تعزیربالمال جائز ہے کچھ ۔ امام مالؒک سے کئی جزئیاٹ منقول ہیں62

ا میں ایک طرف ذکر کیا ہے، پھر امام مالؒک سے کئی  ایسےجزئیات ذکر کئے ہیں جو تعزیربالمال کے جوا

 

ي ۃ
س
ح
ل

ز کی تفصیل ہے جس کو میں نے کتاب ا

 طرف جاتا ہے۔ 

 علامہ ابن تیمیہ ؒ فرماتےہیں: امام مالک کے مشہورمذہب کے مطابق مخصوص مقامات پر تعزیربالمال مشروع ہے جبکہ امام احؒمدکے ہاں ایک جگہ-63

میں بغیرکسی نزاع اور ایک کئی جگہوں میں نزاع کے ساتھ جواز ہے، امام شافعیؒ کے ہاں ایک قول میں جواز ہے، اگرچہ تفصیل میں سب نے 

 السلام کا ف کیا ہے  اس کی مثالیں یہ ہیں: آپ علیہ السلام کا یہ قول کہ حرم مدینہ میں جو بندہ شکارکرتا ہو اس کا مال سلب کیا جائے ،آپ علیہاختلا

ظتی جگہ سے مال شراب کے مٹکےاور اس کےبرتن توڑنے کا حکم کرنا، آپ علیہ السلام کا ابن عمرؓ کو دو رنگیلےکپڑوں نہ دھو کر جلانے کا حکم ،غیرحفا

گنا تاوان لینا،   خیانت کرنے والےکا مال جلانا، امیر پر تجاوز کرنے کی صورت میں اس شخص کا مال ضبط کرنا، حضرت عمرؓ
ُ
اور حضرت چوری کرنے پر د

 علیؓ کو اس جگہ کےجلانے کاحکم جہاں شراب بکتی تھی ، زکوٰۃ نہ دینے والے کے مال کا کچھ حصہ لینا، 

اس القیمؒ نے تعزیربالمال کے جواز میں اپنے شیخ کا اتباع کرتے ہوئے فرماتے ہیں: جس نے علی الاطلاق مالی جرمانہ کے منسوخ ہونے کا کہا علامہ ابن 

ئش امام  گنجانے مذاہب پر نقل اور دلیل کے اعتبار سے غلط بیانی کی  ان جیسے مسائل  کی گنجائش تو امام احمدؒ کے مذھب میں ہے اور بہت کئی مسائل کی

کرتا ہے،  مالکؒ کے مذہب میں ہے،آپ علیہ السلام کی وفات کے بعد خلفائے راشدین اور اکابر صحابہ کا تعزیربالمال پر عمل کرنا دعوی نسخ کو باطل 

 نسخ کے دعویداروں کے پاس کتاب نہ سنت نہ ایسا صحیح اجماع ہے جس سے ان کا دعویٰ صحیح قرار دیا جائے۔

یہ کہ ائمہ اربعہ کے مذاہب میں مشہور تعزیر بالمال کا عدم  جواز  ہے، البتہ ہر مذہب میں مخصوص اوقات میں اس کا جواز بھی ہے ۔ حاصل کلام 64

 گے۔  ہم ذکرکریںجیسا کہ مالکیہ ،احناف اور ایک قول میں امام شافعیؒ ابن تیمیہ اور ابن القیم ؒ کے ہاں جواز ہے، کئی احادیث جواز پر موجود ہیں جس کو

 :زکوٰۃ نہ دینے والاشخص کے مال سے کچھ حصہ روکنا

 في إبل سائمة كل في»نے فرمایا: صلى الله عليه وسلم اس حدیث کو امام ابوداؤدؒ،نسائی،احمد،حاکم اور بیہقی رحمہم اللہ نے نقل کی ہے کہ رسول اللہ

 فله - بها مؤتجرا العلاء ابن قال - مؤتجرا أعطاها من حسابها عن إبل يفرق ولا لبون، بنت أربعين

 منها محمد لآل ليس وجل، عز ربنا عزمات من عزمة ماله، وشطر آخذوها فإنا منعها ومن أجرها،

اور اس اونٹ کو دیگر اونٹوں کے حساب سے الگ نہیں کیا جائے  ہےواجب ایک بنت لبون میں چالیس اونٹ ہرترجمہ: باہرچرنےوالے«شيء

 شام ہیں( جس نے اللہ سےاجرت کی امید پر دیدیا تو اس کےلئے اجر ہے اور جس نےدینے گا)یعنی دبلے پتلے طاقتور اور کمزور سب اونٹ اس میں

 سے منع کیا ہم اس کے مال اور کچھ حصہ لیں گے یہ ہمارے رب کےحقوق میں ایک ثابت حق ہے اور آل محمد کےلئے اس میں کوئی حصہ نہیں۔

ز کی حدیث سے ا بن الملقن البدرالمنیرنامی کتاب میں اس حدیث کے تحت     

 

 
ز تک اس حدیث کی سند صحیح ہے  حفاظ حدیث نے ب

 

 
 فرماتے ہیں :  ب

 کوئی ثقہ دلیل  لینے میں اختلاف کیا ہے یحیٰ ابن معین کے ہاں وہ ثقہ ہے ان کے والد اور داد سے اس کے بارے میں پوچھا گیا تو کہا کہ اگر اس سے

 ابن معین کے کلام کو بغیر کسی نقد ذکر کیا ہے اگر چہ بعض علماء سے اس سند کی ضعف بھی نقل کی روایت لیتا ہے تو صحیح ہے۔ حافظ ابن حجرؒ نے یحیٰ
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ز

 

 
ز سے کوئی ثقہ روایت لے تو سند صحیح ہوگی، ابوحاتم فرماتےہیں: ب

 

 
کی حدیث  ہے ۔ کہتےہیں: یحیٰ ابن معین اس کےاحوال میں فرماتے ہیں : اگر ب

 نہیں ہے، اہل علم کے ہان یہ حدیث ثابت نہیں  اگر ثابت ہو لکھی جاتی ہے البتہ دلیل میں پیش

 

ت

 

ز کی سند حض

 

 
 نہیں کی جاسکتی ، امام شافعی کے ہاں ب

 حدیث کی تخریج  ؒبھی تو ہم کہہ دیتے ، امام احمد سے پوچھا گیا کیا وجہ ہے اس حدیث کی تو اس کے سامنے سند پیش کی گئی کہا کہ سند صحیح ہے۔ امام حاکم

 بعد فرماتے ہیں: یہ حدیث صحیح الاسناد ہےجیسا کہ ہم نے پہلے بیان کیا، امام ذہبی نے بھی اس نسخے کی تصحیح کی ہے۔ کرنےکے 

۔ تعزیربالمال کومنع  کرنےوالوں اس حدیث کی وجہ بیان کی ہے اس طور پر کہ حدیث کہ ظاہر پر عمل کرنا مستبعد ہے جیسا کہ حدیث میں 66

ل اس کی رضامندی کے بغیرلینا جائز نہیں( پھر ان لوگوں کی جو ممانعت ہے وہ زکاۃ نہ دینے والے کےمال سے کچھ حصہ ہے)کسی مسلمان مرد کا ما

نے زکاۃ جمع کرنےوالوں کو زکات والے شخص سے صلى الله عليه وسلم روکنے والی حدیث  ختم ہوگئی  اور یہ ان احادیث کے مخالف ہے جس میں رسول اللہ

ز بن حکیم کی روایت قبول کی ہے البتہ معنی میں تاویل کی ہے جیسا کہ امام  مقررہ مقدار سے زیادہ لینے کی منع

 

 
کیا ہے، ان میں سے بعض لوگوں نے ب

ز بن حکیم کی حدیث کی تاویل یوں کرتے ہیں کہ مال زکوۃ میں اچھا مال لیا 

 

 
جائے جیسا کہ خطابیؒ اس حدیث کی تشریح میں فرماتے ہیں: ابراہیم حربی ؒب

والا جانور واجب ہے،جس پرسال اور عدد کے اعتبارسے اضافہ نہ ہو،البتہ اچھا مال لیا جائے جس میں قیمت کے اعتبار سے صدقہ اس پر ایک سال 

بچا ہو  میں بھی اضافہ ہوگا۔ حدیث میں ایک اورتاویل ہے بعض علماء کے ہاں وہ یہ کہ ان سے مال وصول کیا جائے گا اگرچہ مال ہلاک ہوکر کچھ حصہ

بقیہ مال کا  نصف سمجھ کر  یک آدمی کے پاس ہزار بکریاں ہوں سب ہلاک ہوجائے سوائے بیس کے تو ان بیس میں بھی آدھی بکریاںجیسا کہ ا

 وصول کی جائیں گی  اور یہ احتما ل ہے، اگرچہ یہ وصول ہونےوالامال اس کے علاوہ جس کو ہم نے بیان کیا تھا، 

ز کی حدیث متکلم فیہ یا منسوخ ہونے کی وجہ سے قبول نہیں ہے جیا کہ امام بیہقیؒ فرماتےہیں:  امام شافعی فرماتے67

 

 
ہیں: اہل ۔ بعض لوگوں کے ہاں ب

ہوجاتے۔ شیخ علم یہ ثابت نہیں کرسکتے کہ اس سے صدقہ اور کچھ حصہ خیانت  سے ملاہوا اونٹ کا لیا جائے، اگر یہ ثابت ہوتا تو ہم اس کے قائل 

گیا جس پر فرماتےہیں امام ابوداؤد نے اس حدیث کی تخریج کی ہے سنن میں، باقی تاون کا دوگنا جس حدیث میں وہ ابتداء اسلام میں تھا پھر منسوخ ہو

 السلام سے امام شافؒعی نے براء بن عازب کی حدیث سے استدلال کیا ہے جس میں اس کے اونٹ بیکار ہونے کی خبر ہے اس حدیچ میں آپ علیہ

 تاوان دوگنا ہونے کو کسی نے نقل نہیں کیا بلکہ اس میں ضمان کا حکم ہے اور اس چیز کا احتمال بھی اسی سے ہوا ہے۔ 

ز بن حکیم68

 

 
یث کا  کی حد۔ امام نووی ؒ نسخ کے قول پربات کرتے ہوئے فرماتےہیں: اصحاب کا اتفاق نہ لینے پر ہے وہ اور امام شافعی اور امام بیہقی ؒ ب

۔ ان کا یہ دوعیٰ کرنا کہ ۱جواب یہ دیتے ہیں کہ یہ حدیث منسوخ ہے اگرچہ اس وقت مالی سزا تھی، )لیکن( لیکن یہ جواب دو وجہوں سے کمزور ہے 

پر کوئی تاریخ ۔ نسخ میں تایخ کا معلوم ہونا ضروری ہے اور اس حدیث کے منسوخ ہونے ۲ابتداء اسلام میں جرامنہ مالی ہی تھا یہ ثابت نہ مشہور،

 معلوم نہیں، صحیح جواب  امام شافعیؒ اور امام حاتمؒ کا اس کو ضعیف قرار دینا ہے۔

۔ جولوگ اس حدیث سے استدلال کرکے تعزیر بالمال کے جواز کے قائل ہیں ان کی طرف سے ممانعت کرنےوالوں کےلئےجواب یہ ہے 69

کرتے ہوئے( پر عمل کرنےسےاستبعاد دو طرف سے آتا ہے: اول: یہ حدیث بعض کہ یہاں ظاہر حدیث)ابن الملقن کی تصحیح کے بعد تسلیم 

ل مال۔۔۔ والی حدیث کےبظاہر مخالف ہے ،دوم: زکات نہ دینے والے سے دوگنا مال وصول کرنا یہ اس نہی  کے مخالف
ح
یع

 دیگراحادیث جیسا کہ لا

نصوص عامہ کے بھی مخالف ہے جس میں استحقاق سے زیادہ لینے کو منع کیا گیا  ہے جس میں زکات دینے والے شخص سے زائد لینا کا منع کیا گیا ہے اور

مَات   الْحَرَامِ  باِلشَّهْرِ  الْحَرَام   الشَّهْر   ہے جیسا کہ اللہ تعالیٰ فرماتے ہیں: ر   عَليَْهِ  فاَعْتدَ وا عَليَْك مْ  اعْتدَىَ فمََنِ  قصَِاص   وَالْح 

َ  وَاتَّق وا عَليَْك مْ  اعْتدَىَ مَا بِمِثلِْ  وا اللَّّ َ  أنََّ  وَاعْلمَ  تَّقِينَ  مَعَ  اللَّّ ۃ کا بدلہ حرمت ترجمہ: (۱۹۴البقرۃ) الْم 

 

 ي
مہ
حرمت والے 
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 کرو جیسی والا مہینہ ہے اور حرمتوں پر بھی بدلے کا احکام جاری ہوتے ہیں چنانچہ اگر کوئی شخص تم پر زیادتی کرےتو تم بھی ویسی ہی زیادتی اس پر

 نے تم پر کی ہو، اور اللہ سے ڈرتے رہو اور اچھی طرح سمجھ لو کہ اللہ انہی کا ساتھی ہے جو اس کا خوف دل میں رکھتےہیں۔زیادتی اس 

 بغیر کے رضامندی کی ان میںپیسے کے دوسروں نصوص جو کہ ہے سکتا جا دیا جواب کا اس تو ہے تعلق کا استبعاد  پہلے تک جہاں

بے گناہ انسان کی  ذات کو  کسی جیسے طرح اسی بالکلت میں اصل حکم پر دلالت کرتی ہے،عام حالادراصل  وہ  ہیں کرتی ممانعت تصرف کی

حق ہے کے اس کے جسم کے ساتھ سزا دینے  کو جج تو ہے کرتا جرم وہ اگرکے ساتھ ہے البتہ   صورتوں کا تعلق عام  ممانعتنقصان پہنچانے کی 

پر دلالت کر رہی  کے جواز ئی مصلحت حاصل  ہو رہی ہو جو کہ تعزیر بالمال  جب اس سے کو -بنیاد پر کی تو اس نص کی صورت میں  تعرض کرے۔

 ہونے سے۔ کے بادئ نظر میں غلط تعرض کے جواز کا حق زیادہ بہتر ہے اس   مال سے  صورت میں قاضی کو جرم کے ارتکاب کی - ہے 

 حساب زکاۃ میں زائد لینے سے ہے جبکہزکاۃ میں واجب مقدار سے زائد لینے کی ممانعت کا تعلق ممکن ہے کہ اولا تو جواب اور دوسرے استبعاد کا یہ 

۔ دوسری  بات یہ حدیث الباب کا تعلق زکاۃ نہ دینے والے سے جرمانہ وصول کرنے سے متعلق ہےاور اس کو زکاۃ نہیں سمجھا جا تا جیسا کہ واضح ہے

کتب لغت  ممکن ہے کہ وہ نصف کے معنی میں نہ ہوبلکہ مطلقا جزء کے معنی میں ہو اور یہ )معنی( جو کہ حدیث میں وارد ہوا ہے  کا کلمہ"شطر   "ہے کہ

میں معروف ہے

1

زم قرار ان پر  لا  حصہ مانعین زکاۃ کے مال  میں سے یہ ہو گا کہ امام کو حق ہے کہ وہ ایک مناسب ۔اس صورت میں حدیث کا منشا 

 ہو گا واللہ  سبحانہ تعالی اعلم ہر حدیث پر عمل بعید نہیںاس صورت میں ظادے دےاور 

 :تی ہوہو نہ حد لازم  پر چوری اگر حدیث کی کرنے عائد جرمانہ پر چور پھل

ماا(العاص بن عمرو بن عبداللہ میں سنن نے ابوداؤد اور وہ وہ حدیث ہے جسے-70
ھ

 

عب

اور وہ روایت ،ہے کیا روایت سے )رضی اللہ 

 میں بارے کے ں پھلو لٹکے ہوئے درخت پر  سے وسلم علیہ اللہ صلی آپ کہ ، سے واسطے کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول کرتے ہیں 

 نکال کچھ سے میں اس جو اور نہیں لازم کچھ پر اس تو بغیر چھپائے کچھ لیا کھا کچھ حاجت کی چیز میں سے سے منہ اپنے نے جس فرمایا تو آپ نے گیا پوچھا

 یچور سے اس جو بعد کے رکھنے میں(جگہ کی کرنے خشک یںکھجور) ینجر اور۔ھے سزا اور دوگنا کا گئے کئے ذمے کے اس تو جائے کے لے کر

 ھے سزا اور دوگنا اس ذمے کے اس تو کیا یچور کم سے اس نے جس اور گا جائے کاٹا ہاتھ کا اس تو جائے پہنچ تک ڈھال یکا قیمت کی اس کرلےاور

2

 

ترمذی اسے :کہا نے لمنذریا

3

النسائی 

4

ماجہ ابن اور 

5

 کی عمرو بن عبداللہ نے بعض سے میں اننے اسے مختصراور طویل  ذکر کیا ہے۔اور  

  لیا۔ نہیں نام کا البتہ ان کے دادا ،سے  داداان کے   نے بعض اور کہا سے روایت

 کی۔ اختیار خاموشی پر اس سے سند کی عمرو اور کیا روایت میں المجتبیٰ کو حدیث اس نے نسائیامام 

                                                            
1
 ١٦٨ :١٢ العروس تاج 

2
بي سنن 

 
 فيه قطع لا ما باب الحدود، كتاب داود، أ

3
بواب الترمذي، سنن 

 
كل في الرخصة في جاء ما باب البيوع، أ

 
 للمارة الثمرة أ

4
 ٤٩٥٩ حديث الجرين، يؤويه ما بعد يسرق الثمر الحدود، کتاب للنسائي السنن 

5
 ٢٥٩٦ حديث، الحرز، من سرق من باب الحدود، كتاب ماجه ابن سنن 
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 آدمی ایک کا مزینہ کہ سے عمرو بن عبداللہ انکے والد انکے دادا اور سے والد اپنے وہ روایت کرتے ہیں سے  شعیب بنراویت ہے عمرو 

میں حریسہ )ایسی بکری جس کو باڑے میں پہنچنے سے پہلے رات ہو  پہاڑ  آپ رسول کے اللہ اے  اور کہنے لگا آیا کے پاس صلى الله عليه وسلم رسوال اللہ 

 حکم کیا ہے(نے کا)یعنی اس کو پکڑ ہیں دیکھتے کیسے کو جائے(

سوائے کاٹا جائے  گا نہیں ہاتھ میں مویشیوں چرنے والے اور کہاس میں  وہ اور اس کی مثل اور قید  ہے” :فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ

)چور( پر اس اس یہ تو پہنچا نہیں تک قیمت کی ڈھال اگر اور جائے پہنچ تک قیمت کی ڈھالاور اس کی قیمت  حفاظت میں ہواس  کے جو 

 ۔کا دوگناہ جرمانہ ہے اور قید ہوگیمویشی کی قیمت 

 ؟کا کیا حکم ہے پھل ہوئے ) درخت( پر لٹکے اللہ، رسول یا :کہا نے اس

 کاٹا نہیںہاتھ  میں )کی چوری(پھلوں ہوئے لٹکےدرخت پر  ۔ مزید اتنا)یعنی دوگناہ(اور قید ساتھ کے اس  اورجتنا اس اور وہ" :کہا نے اس

 ٹوکری میں ہو ، پس جس ) پھل( کو ٹوکری  میں سے چوری کیا جائے گا اگر وہ ڈھال کی قیمت کو پہنچ جائے تو اس میں ہاتھ جو کے اس سوائے جاتا،

 ۔کا دوگناہ جرمانہ ہے اور قید ہے کو نہیں پہنچتا تو اس میں اس کی قیمت کاٹا جائے گا اور اگر وہ ڈھال کی قیمت

جب حد سرقہ کی شرائط  -ی کی دوگنی قیمت کا لازم کرناچوری کی بکرچوری کے پھل کی دوگنی قیمت کا لازم کرنا اور چور پر بطور سزا  پس حدیث کا  -71

بالمال ہی کے قبیل سے ہے۔ اور غرامہ مالیہ سے منع کرنے والوں نے اوروہ جمہور  ہیں اس  یریہ تعز -جیسے حفاظت اور نصاب پوری نہ ہورہی ہوں 

جیسا کہ بیہقی کی روایت پہلے گزری اس کو  دوسرے دلائل کی بنیاد پر منسوخ پر محمول کیا ہے انہوں نے حدیث پر عمل کرنے سے عذرکیا ہے اور

امام شافعی نے اس کی تنسیخ پر براء پر دوگناہ جرمانہ ابتداء اسلام میں تھا پھر یہ منسوخ ہو گیااور  کہ چوری کرنے والے ہے اسطور پر کہ انہوں نے کہا

دوگناہ جرمانہ لگانا منقول  سے صلى الله عليه وسلم اس واقعہ میں حضور   انکی اونٹنی کو ضائع کرنے کا واقعہ ہے ۔جس میں عازب کی حدیث سے استدلال کیا ہے بن

غرامۃ امام نساءی کی روایت پر تعلیق فرمائی ہے کہ )مہ سندی رحمہ اللہ نے منقول ہے۔ علا )اس کی قیمت کا ( تاوان  فقط نہیں ہے۔بلکہ آپ سے

تعزیر یہ )مفرد( شریعت کے قواعد کے لحاظ سے مفرد بھی ذکر کیا گیاہےاور امام ابو داؤد کے بعض نسخوں میں(: تثنیہ کے ساتھ ہے اور مثليہ

  بالمال ( اور سزا  کو جمع کرنے  سے زیادہ واضح  ہے اور اس کی مطابقت کی مثالیں زیادہ ملتی ہیں۔اور  اس ) تعزیر نيہتثبالمال کے  باب میں 

وایت سے ضعیف ہے۔اور انکا کلام معقول ہے اور اس کی تائید اس رامام نووی رحمہ اللہ کے نزدیک تنسیخ کا دعوی   ہے کہ  لیکن جیسا کہ پہلے گزر چکا

ماا پرہے جس کو امام مالک رحمہ اللہ نے موطا م میں ذکر کیا ہے جس میں حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے بھی ہوتی
ھ

 

عب

ا رضی اللہ 

 

عۃ

 

   حاطب بن ابی ب لی

 والا جرمانہ کیا تھا۔ دوگنا

 حاطب، ابن الرحمن عبد بن يحيى أبيه،عن عن عروة، بن هشام عن مالك، حدثنا :قال مصعب، أبو حدثنا

 الخطاب، بن عمر إلى ذلك فرفع فانتحروها، مزينة، من لرجل ناقة سرقوا بلتعة أبي بن لحاطب رقيقا أن

 عليك، يشق غزما منك لأغر والله تجيعهم، أراك إني :عمر قال ثم أيديهم، يقطع أن الصلت بن كثير فأمر

 درهم ثمانمائة أعطه :قال عمر درهم، أربعمائة :قال ناقتك؟ ثمن كم :للمزني قال ثم

ا کے غلاموں نے مزنیہ کے ایک آدمی کی اوٹنی چوری  کی اور اسکو ذبح کر دیا

 

عۃ

 

،  یحی بن عبدالرحمن بن ابی حاطب سے مروی ہے کہ  حاطب بن ب لی

ہوں کہ آپ  میں دیکھ رہا اس معاملے کو حضرت کے سامنے پیش کیا گیا آپ رضی اللہ عنہ نے کثیر بن صلت  کو ان کے ہاتھ  کاٹنے کا حکم دیا پھر فرمایا 

ونٹنی کی قیمت  کیا تھی اس گا جو آپ پر بھاری ہو گا پھر آپ نے مزنی سے کہا کہ تمہاری ا قسم میں آپ پر ایسا جرمانہ لگاؤں اللہ کیان کو بھوکا رکھتے ہیں 

اس کو آٹھ سو درھم ادا کرو۔چار سو درھم حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے فرمایا نے کہا

6
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عام نہیں سمجھا کہ اس پر غرامہ مالیہ کے مطلق جوار کو قیاس کو اتنا  ی معنی لیاہے ، لیکن انہوں نے اس حکمنے اس کا ظاہر اللہ رحمہ احمد امام -72

کہ ان دونوں  طرف گئے ہیں رحمہ اللہ اسی ابوبکر امامحنابلہ میں سے  لیکنبلکہ  انہوں نے اس حکم کو اپنے مورد میں منحصر سمجھا ہے ۔کیا جا سکے۔

  :فرمایا نے اللہ رحمہ قدامہ ابنہو۔ جگہ پر نہ پڑی محفوظ  متعدی ہوتا ہے جو کسیطرف چیز  کی  ہر اس چوری کی   حکم  حدیثوں کا 

  کہی نےرحمہ اللہ  اسحاق ر یہی بات امام او گا پڑے کرنا ادا جرمانہ گنا دو اسے تو کیا چوری پھل ہوا درخت پرلٹکا نے اس اگر اور :فصل "

  ایک میں سہے کہ ا کہا نے فقہاء جانتا۔اکثر نہیں وجہ کی ادائیگی  اس میں :کہا نے رحمہ اللہ  احمدحدیث کے بارے میں اور امام رہ مذکو

 افع شواور ،جس نے دو مثل جرمانہ کا قول کیا ہوجانتا نہیں کو کسی سے میں فقہا میں :کہا نے البر عبد ۔ابنہے نہیںپسندیدہ  زیادہ سےمثل 

کو منسوخ  اس پھر اور تھا ہوتا  جرمانہریعے بھی ذاموال  کے  عذر بیان کیا ہے کہ یہ خبر اس وقت کی ہے جب  پر خبر اس نے اصحاب بعض کے

جو کہ ایسی حجت ہے جس کی مخالفت جائز نہیں مگر جب اس کے مقابلہ  ہےموجود  فرمان کا وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول پاس ہمارےکر دیا گیا

 ۔بغیر  دلیل کے محض نسخ کے احتمال کی وجہ سے  عذر  بیان کیا  س جیسی یا اس سے بڑی دلیل آ جائے۔  یہ جو میں ا

 علیہ اللّٰہ صلی آپ ہے فاسد بھی سے وجہ اوریہ ایک پھر۔ ہے فاسد بالاجماع یہ ہے جاتا کیا یٰ دعو کا نسخ سے وجہ کی احتمال  محض کے دلیل بغیر جو یہ ورا

 تو گئی پہنچ کو قیمت کی ڈھال قیمت کی اس اور تھا چکا جا رکھا میں ینجر کو اس جب کی یچور نے جس اور"  یافرما نے آپ کہ سے وجہ کی قول کے وسلم

۔ کہا نے اس جو یتاد کر باطل کو چیز اس یہ اور کیا ذکر ساتھ کے جرمانے دوگنا کو وجوب کے کاٹنے ہاتھ نے آپ پس۔ " گے جائیں کاٹے ہاتھ کے اس

 اونٹنی کی شخص کے قبیلے مزنیہ نے غلاموں کے اس جب کیا جرمانہ دوگنا کا قیمت کو بلتعہ ابی بن حاطب نے عمر حضرت ہے کیا استدلال نے احمد امام اور

 سے چراگاہ کو ان جب میں جانوروں والے چرنے کہ ہیں کہتے حضرات ہمارے۔ ہیں کی ذکر میں سنن اپنی یثیںحد دونوں نے اثرم اور۔ کیا ذبح کو

 ۔ سے وجہ کی یثحد۔ گی پڑے کرنی ادا قیمت کی اس تو ہوں نہ پر جگہ محفوظ وہ جب جائے کیا یچور

 اس اور قیمت کی اس یافرما نے آپ ہے حکم کیا کا یبکر یسہحر نبی کے اللہ اے پوچھا نے سائل یکا کہ ہے ذکر میں یثحد کی شعیب بن عمرو یہ اور

 یتروا کی ماجہ ابن اور۔" ہو برابر کے قیمت کی ڈھال قیمت کی اس جب گا جائے کاٹا ہاتھ میں اس ہو میں باڑے جو اور قید اور ساتھ کے اس مثل کا

 اور اصحاب ہمارے یہی اور۔ گی جائے لی مثل کی اس تو ہو مثلی اگر اور گا جائے لیا نہیں جرمانہ کا دہیاز سے قیمت میں علاؤہ کے ان اور ہیں الفاظ کے

 کرتے سقیا پر جبل یسہحر اور معلق ثمر ہیں قائل کے جرمانے دوگنا میں صورت کی یچور کی چیز محفوظ غیر وہ کہ کے بکر ابو سوائے ہے قول کا یگرد

  اور گا ہو جرمانہ مثل کی اسی میں مثلی کہ ہے یہ اصل یکنزد ہمارے اور۔ ہوئے کرتے استدلال سے یثحد کی بلتعہ بن حاطب اور۔ ہوئے

ق

 

ع
ب

 

م

 میں ی

 اپنے وہ لہذا ہے گئی کی مخالفت کی اصل میں ںیثوحد دو ان اور۔ ہوئے کرتے سقیا پر جرمانوں یگرد اور اچکنے اور چھیننے غصب، تلف، کا قیمت کی اسی

 ۔ گا رہے باقی حکم اصل میں علاؤہ کے اس اور۔ گی رہے بند پر مورد

  یثحد  والی اباحت کی کرنے سلب کو شکار اور درخت کاٹے کے ینہمد حرم

 کو غلام یکا نے آپ تو ہوئے سوار طرف کی گھر اپنے سے عقیق سعد کہ سے سعد بن عمرو ہے یتروا"  میں صحیح اپنی نے مسلم کیا یتروا اسے اور

 بات سے نا نے سا یاآ مالک کا غلام توئے  آ واپس بن ابی وقاص  سعد جب۔لیا کر سلب وہ نے آپ تو یکھاد بناتے ںیالکڑ سے اس یا کاٹتے درخت

رسول اللہ نے  مجھے جو کروں واپس کو چیز یسیا میں اللہ معاذ کہا نے( سعد) انہوںتو تھی  لی سے غلام کے ان جو دے کر واپس گھاس کو ان وہ کہ کی

 کو وقاص ابی بن سعد نے میں یافرما کیا یتروا کو یثحد اسیکی تبدیلی کے ساتھ  الفاظ نے داؤد ابو امام اور یاد کر انکار سے کرنے واپس اور ہو کی عطا

 یرد کچھ۔ لیے چھین کپڑے کے اس نے آپ پس. تھا رہا کر شکار میں( یاد قرار حرم نے حضور کو جس) ینہمد جو پکڑا کو آدمی یکا نے انہوں کہ یکھاد

 حرم کو جگہ اس نے وسلم علیہ اللہ صلی اکرم رسولِ  کہ یافرما نے آپ تو ید کر شروع کرنی بات میں بارے اس سے آپ اور گئے آ موالی کے اس بعد
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 میں پس۔لے چھین کپڑے سے اس وہ کہ چاہیے اسکو تو ہو رہا کر شکار میں ینہمد جو پکڑے کو شخص یسےا کسی شخص کوئی کہ ہے کہا ہےاور یاد قرار

 ۔دوں دے قیمت اسکی تمہیں میں تو چاہو تم اگر لیکن۔ ہے کی عطا مجھے نے وسلم علیہ اللہ صلی حضور جو گا کروں نہیں واپس چیز وہ تمہیں

 یثحدیافرما نے آپ کہ جیسا ہے ید ترجیح کو اسی نے ینوو امام اور مطابق کے قول پرانے یہاپنے ہے کیا اعتبار کا یتروا ظاہر نے شافعی امام -74

 لی کر سلب سے اس یںچیز یہ تو کاٹا کو درخت کے اس یا کیا شکار میں حرم کے ینہمد نے جس کہ ہے موجود دلیل کی قول یمقد کے شافعی امام میں

 اپنے شافعی امام بعد کے صحابہ کہ ہیں فرماتے ضعیا قاضی۔ ہے کیا قول نے جماعت یکا کی صحابہ اور وقاص ابی بن سعد طرح اسی اور۔ گی جائیں

 ۔ہے کی مخالفت کی اس نے ائمہ کے بھر زمانہ اور۔ ہے نہیں قائل کا اس کوئی علاؤہ کے مطابق کے قول یمقد

 اس ہے گیا کیا راختیا ہی قول یمقد یہی اور(  ہے دلیل بطور) یثحد پاس کے ان جبکہ گی پہنچائے نہیں نقصان کوئی مخالفت کی ان کہ ہوں کہتا یہ میں

 کہ یہ یکا ہیں صورتیں دو میں کیفیت کی ضمان۔ ہے نہیں موجود چیز کوئی والی کرنے رد کو اس اور سے وجہ کی صحابہ عمل اور یثحد مطابق کے

 سے والے کاٹنے گھاس اور والے کاٹنے درخت ،یشکار کہ ہے یہ صحیح دہیاذ جبکہ۔ ہے ہوتا میں مکہ حرم کہ جیسا ہو ضامن کا درخت اور گھاس شکار،

 - صحیح دہیاز سے میں صورتوں دونوں ان جبکہ لے لے کو کپڑوں صرف کہ ہے یہ یکا ہیں صورتیں دو کی سلب مطابق کے اس اور گا جائے کیا سلب

 میں سلب کے قتیل کہ جو ءاشیا یگرد اور خرچہ ر،ہتھیا گھوڑا، کا اس میں اس پس ہے طرح کی قتیل سلب کے کفار یہ کہ( نے جمہور ہے کہا کا اسی اور

 یتروا کی سعد یہی اور ہیں کی سالب وہ کہ ہے صحیح دہیاز یہی اور ہاں کے حضرات ہمارے ہیں صورتیں تین میں مصرف کے سلب اور۔ ہیں داخل

 جب اور۔ ہے لیے کے المال بیت یہ ہے یہ صورت یتیسر اور۔ ہے لیے کے مساکین کے ینہمد وہ کہ ہے یہ صورت یدوسر اور۔ ہے موافق کے

 کو والوں چھپانے ستر کہ ہے گیا کہا اور۔ کے والوں چھپانے کو ستر سوائے گے جائیں لیے اتار کپڑے سارے کے اس تو گا جائے کیا سلب سے اس

 اللہ و۔ نہ یا ہو یاد مار سے جان کو شکار چاہے گا جائے لیا کر سلب سے وجہ کی شکار مطلق ہے کہا نے( احناف) اصحاب ہمارے گااور جائے لیا اتار بھی

 اعلم تعالیٰ

 اللہ رحمہ عثمانی علامہ۔ ہے کیا اشارہ پہلے نے ہم طرف کی جن پر دبنیا کی دلائل عام سمجھتے نہیں جائز کو عمل پر ظاہر کے یثحد اس جمہور جبکہ -75

 علاؤہ کے ان اور مسلم امام مطابق کے( وقاص ابی بن)  سعد یثحد پر یرتعز کے سلب کہ ہے یافرما میں بحث یآخر اپنی متعلق سے ینہمد حرم نے

۔ نہیں ہی درست یکنزد کے مالک امام سعد یثحد کہ ہے کہا یہ تو نے بطال ابن بلکہ گا آئے آگے کہ جیسا ہوا نہیں تعامل یکنزد کے محدثین یگرد

 ۔ بالصواب اعلم وتعالیٰ سبحانہ اللہ و۔  ہے مذکور میں یالقار ۃعمد کہ جیسا یکھتاد نہیں عمل کا ینہمد اہل  مطابق کے اس میں

 نہیں کا ہونے باطل سے سرے کے مذہب کے ان کیا قول کا جواز کے اس نے لوگوں جن۔ ہے مسئلہ فیہ مجتہد یکا مسئلہ کا المال یرتعز بالجملہ -76

 ۔نہیں مذکور ساتھ کے دلیل واضح ہونا منسوخ کا جن ہیں نصوص مرفوع دبنیا کی قول کے ان نکہکیو جاسکتا کہا

 اتباع لوگ کی جن فقہاء بعض اور ہے، ملتی دلیل کی سےاس عمل کے ینراشد خلفائے بعض طرح اسی اور یافرما نے اللہ رحمہ ینوو امام کہ جیسا

 ہےکےبہت لئے اس اوروہ۔ ہے کیا راختیا کو ہوئےاس یکھتےد کو ضرورت کی دور یدجد نے مجمعوں فقہی معاصر اور۔ہے بھی مذہب انکا ہیں کرتے

 عامہ مصلحت کے حکومت یا مخالفت کی قوانین کے یفکمثلاٹر۔ہوتے نہیں مناسب یا ممکن وہ میں احوال تمام کوڑے یا بند وقید میں جرائم سارے

 ۔مخالفت کی قوانین گئے بنائے لیے کے

 کا سزاوں کی قسم تمام میں اس ہے کرتی تقاضہ مصلحت کا چیز جس اور کہ ہے ذکر میں ںفیصلو متعلق سے حوادث یفکٹر کے الاسلامی الفقہ مجمع پس

 ۔کرے مخالفت کی قوانین کے یفکٹر جو لیے کے شخص ہےاس مالی یرتعز یکا سے میں انہیں اور ہے بھی کرنا یجار
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 اور کرنے ضبط لائسنس نگڈرائیو قید وہ کہ کیا فیصلہ نے علماء کبار کے یہسعود مملکت میں بحث متعلق سے جرمانے مالی پر مخالفت کی قوانین یفکٹر

 اور کرے تھام روک( کی مخالفت کی قوانین یفکٹر)  یعےذر کے اقدامات جیسے اس اور روکنے سے نگڈرائیو یکنزد کے علماء بعض جرمانے، مالی

ان اور مصلحت امن،

 
ئ

 ۔ کرے حفاظت کی اطم

 آئے تووہ گی بلائے عدالت کو اس بھی جب کہ پر وعدہ اس رہی جا کی رہائی وقتی کی اس جب پر ملزم وہ بحث یکا مناسب سے موضوع اس-77

 روکا تک حکم حتمی کو اس کہ نہیں بدل کوئی اور کا اس ںیہا پس۔نہیں جرمانہ مالی کوئی میں صورت کی کرنے نہ مخالفت کی معاہدہ اس پر اس بس۔گا

 وجہ کی کثرت کی مقدموں والے آنے سامنے کے جج فیصلہ حتمیلیے ہےاس رہی جا تعدادبڑھتی کی لوگوں پیشہ جرائم کہ بھی سے وجہ جائےاس

 پر ان جبکہ ہے بنتا باعث کا اضافے میں تعداد کی ںیوہےاورقید بنتا باعث کا کرناتنگی قید تک وقت یلطو اس کو لہذاملزم۔ ہے طلب وقت بہت سے

 نہیں تصور کا اس اور۔ہے گئی ید اجازت لیے کے وقت تھوڑے بہت کی( قید پہلے سے ہونے ثابت جرم) اس۔ ہوتا ہوا نہیں ثابت بھی جرم کوئی

 کو اس بھی جب کہلے کر عہد کا بات اس ملزم اگر پس۔جائے ہو ثابت جرم پر اس کہ تک ںیہا جائے یاٹھہرا میں جیل سالوں ںمہینو اسکو کہ

 لوگوں ،کمی کی تنگی کی قید  میں اس تو جائے یاکرد نافذ جرمانہ مالی کوئی اس پر کو میں صورت کی مخالفت کی اس گااور جائے آ وہ گی کرے طلب عدالت

 ۔ہیں جاتی ہو جمع مصلحتیں جیسی  ہے حق اصلی کا پہلے سے ہونے ثابت جرم کا ان کہ جو حفاظت کی یآزاد کی

 شرح" کتاب اپنی نے ینالد شمس توفیق اشرف ڈاکٹر خلاصہ کا سزاوں متعلق سے اس۔ہے ہوتا عمل مطابق کے اسی میں عرب یسعود-78

ات القانون

ئ

  ہے، یہ عبارت کی اس اور" الجنائیہ الاجرائ

 "رہائی کو کفالت پر معلق کرنا:

 مقدار کی کفالت مطابق کے احوال جج تفتیشی اور۔ہے جائز ہے نہیں واجب قید میں مقدموں جن کرنا موقوف پر کرنے پیش کفالت پہلے  کو رہائی

 اور سکے بن بدل پورا کا اس جزء وہ تاکہ ہوا صادر جو گا رکھے خاص سے  لحاظ کا جرم اس جزء یکا میں کرنے طے مقدار کی کفالت اور۔ گا کرے مقرر

 قائم پر ادائیگی کی ان ہیں لگتے پر اس واجبات جتنے اور ہو پیش وقت کے ہونے صادر فیصلہ اور ہو نہ حاضر غیر میں پیشی کسی کی تفتیش و تحقیق ملزم

 لیے کے جرمانوں مالی ان دوم۔ کیے نے حکومت جو خرچے وہ: اول کرے مختص لیے کے ادائیگی کی وںچیز والی آنے بالترتیب جزء یکا اور۔ رہے

 ادائیگی کی جن واجبات دوسرے ضمانت، کی رہنے حاضر کو اس تو جائے کیا مقرر کیے تخصیص بغیر کو کفالت جب اور۔  ہے چکا ہو فیصلہ پر ملزم کا جن

  ج۔أ 146 ۃالماد۔" گا جائے کیا شمار لیے کے بھاگنے نہ سے نفاذ کے فیصلہ اور ہے یضرور

 پاس کے خزانہ وزارت طور ینقد مقدار مقرر یہ اور گی جائے کی ادا سے طرف کی اور کسی علاؤہ کے اس یا ملزم ادائیگی کی مقدار کی کفالت اور" 

  یا بانڈز یسرکار یا ہوگی

س

 
ع ي
 
ک
ع 
ی

 ج۔أ 147 ۃالماد۔" گی جائے رکھوائی میں و رٹیز

 : کفیل ہونے کیلئے شرائط

اگر  کہ  مالکیہ کی رائے ہے البتہ ہے۔۔ صحیح کی ضمانت  عورت اور کافر  لیے کسی اس ہے، نہیں ضروری ہونا مرد یا مسلمان کا کفیل 94 -

اس کے شوہر  بھی کچھ زیادہ سے اس اور ہے، درست میں  تہائی ایک کے صرف اس کے مال  کی ضمانت اس  تو ہو شوہر کا عورت کسی

 کردے یا سب کو منظور کردے۔ک واپس  سب تو چاہے شوہر ہے۔ پرمنحصر کی اجازت

 بعد۔( کے اس اور 25344 پیراگراف ،20 اور 16:19 المحتار، رد )

 کفالت: کی دیوانے اور بچے

 سے ہے عطیات)تبرعات(میں  کفالت کیونکہ ہو، اہل کا دینے عطیہ ضامن کہ ہیں لگاتے شرط یہ فقہا لیکن 95 -
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 ذریعہ کے یا سرپرست اور ٹرسٹی وہ  اجازت دہندہ ممیزہو چاہے نہیں، درست کرنا کفالت کا شخص پاگل یا لڑکے کسی مطابق کے اس اور

 نے عابدین ابن البتہ علامہ میں ہے۔ اس نہیں فائدہ کوئی کا جس میں اس یہ اس مال  کو اپنے ذمہ لازم کرنا ہے  ہو۔کیونکہ نہ کیوں مجاز ہی

 سے طرف اپنی وہ کہ دے حکم اسے لےاور نہ قرضرقم  لیے کے وںچیز کےنفقہ وغیرہ جیسی ضروری اس ولی کوئی  تک جب فرمایا:

 پر لازم لازم ہوگئی یعنی بچے پرکسی شرط کے بغیر لازم ہوگئی اور یہ  اس ضمانت کی قرض کیونکہ ہے، صحیح یہ ضمانت تو دے، ضمانت کی رقم

حکم ادائیگی کی اجازت بن جائے  کا  ۔اورسرپرست بنا نہیں والا دینے عطیہ وہ)متبرع( لیے مزید پختگی کا اضافہ کرتی ہےاس میں اس شرط

دے تو گویا اس نے ادائیگی کی اجازت دے دی اس  حکم اسے ضمان کا  وہ اگر وصی ادائیگی میں اس کی نیابت کرتا ہےلہذا کیونکہ ہے، دیتا گا۔

 رقم ہےاس رہا کر مطالبہ سے کیا جاسکے گا بچے سے اس مال کا مطالبہ کفالت کی وجہ کہ ہے مطلب کا جس لئے اس پر ادائیگی واجب ہے۔

 ضرورت کی ولی صرف تو ہوتی نہ یہ اگر اور تحت، کے ضمانت ساتھ کے اور یہ کفالت نہ ہوتی تو صرف ولی سے اس کا مطالبہ ہوتا۔

 (3:330 حاشیہ الدیسوقی مع الدردیر الکبیر ہوتی۔)الشرح

عہ ااورحنابلہ کے دو اقوال میں سے صحیح قول ہے اور یہ جو ہم نے بات ذکر کی کہ  بچہ کفیل نہیں بن  
اافعب

 

 س
عہ  کہ جیسا سکتا اگر چہ وہ ممیز ہی کیوں نہ ہو ی

  (۔5:78 قدامہ ابن از المغنی ہے)۔ کیا ذکر نے قدامہ ابن

 کفالت: سے طرف کی مریض

ے حکم یہ ہے۔کیونکہ نہیں صحیح کی کفالت بیمار علاوہ کے تہائی ایک نزدیک کے حنفیہ اور حنابلہ مالکیہ، طرح اسی 96 -
ک

 

ي
 

صی

میں   و

 اگر لیکن فرمایا: نے اللہ رحمہ عابدین ابن (۔80 اور 5:79 قدامہ ابن از المغنی اور 3:330 الدسوقی مع الدردیر الکبیر ہے)الشرح

اور اگر اس پر اتنا قرض جو اس کے پورے   نہیں، جائز ہرگز تو یہ  کفالت کرے سے طرف کی وارث کسی یا کی کفالت کرے وارث کسی وہ

اگر اس نے کفالت کی اس  حالت میں کہ اس پر کوئی قرض  نہ ہو پھر اس نے کسی اجنبہ کیلئے اتنے قرض  مال کو گھیر چکا ہو تو یہ کفالت باطل ہے۔اور

کیا گیا ہے وہ اس کے چھوڑے ہوئے مال کا زیادہ حقدار ہے کا اقرار کیا جو اس کے پورے کو گھیر لیتا ہو اور پھر وقت پاگیا تو جس شخص کیلئے اقرار 

پوری   بنسبت اس شخص کے جس کی کفالت کی گئی ہے۔ اور اگر وہ قرض پورے مال کو نہ گھیرتا ہو  تو پھر قرض کے بعد رہ جانے والی تہائی سے کفالت

 کی حالت اس کفالت مریض نے یہ اقرار کیا کہ  اگر ۔اورہوتی ہو تو  کفالت کا مکمل معاملہ درست ہے ورنہ  ایک تہائی کے بقدر درست ہے

واجب بشرط یہ کہ کفالت نہ کسی وارث کیلئے ہو اور  اس کے مال میں  لازم ہوجائے گی  رقم تمام کی اس کہ ہے لازم پر اس تو تھی، میں صحت

  (۔25348باب 16:20 المحتار نہ ہی کسی وارث کی طرف سے ہو)رد

قرض  مریض کے پورے مال کو گھیر نہ چکا ہو اور   کہ تک جب ہے صحیح کی کفالت  مریض نزدیک کے ان تو  ہےشوافع کی بات  تک جہاں

اس کے کچھ حصے   قاضی نے اس کا فیصلہ دیا  ہو تو اس کا باطل ہونا ظاہر ہے بخلاف اس کے کہ اس کے پاس کچھ رقم    ائی یا قرض سے  مکمل بری کیا گیا یا

  بری کیا گیا ہو یا کسی  نے اس کی طرف سے  بغیر کسی عوض   کے ادائیگی کی ہو  تو اس صورت میں  کفالت )ضمان(صحیح   ہے)نھایۃ  سے  بغیر ادائیگی کے

 ( ۔324 اور 2:323 عمیرہ و قلیوبی و 4:434 المحتاج 

و ل عنہ)ضمانت
مکف

 (  کیلئےشرائط: شدہ 

و ل عنہ تک جہاں 97 -
مکف

 :ہیں فرماتے اللہ رحمہ الہمام ابن ہو۔ معلوم کو کفیل وہ کہ ہے رکھی شرط یہ نے مکتب حنفی تو ہے تعلق کا 

و ل عنہ کی جہالت) نامعلوم ہونا( کفالت کی درستگی  کیلئے مانع ہے جبکہ تنجیز میں مانع نہیں ہے۔ "
مکف
 اگر :پر طور کے مثال تعلیق اور اضافت میں 

  ما أو الناس من أحد لک علی ذاب ما) :کہا نے اس

 

ععت
ي
و   با

ه
ف

( جو  اپ کا کسی پر لازم ہوجائے یا آپ نے کسی کو جو بیچاتو وہ میرے  عع  أحداً 
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 لأحد ذاب ما) :کہے وہ اگر ذمے ہے۔  تو یہ کفالت  درست نہیں ہے۔ کیونکہ جس چیز کی ضمانت لی جاتی ہے وہ مجہول ہے اس اضافت میں۔اور

عك، ي
عل

و   
ه
ف

و ل لہ کی جہالت کی وجہ سے یہ درست نہیں ہے۔ اور اگر یہ کہا ( جو کسی کا  اپ کے ذمہ واجب ہوجائے تو  عع  
مکف
وہ میرے زمہ ہے۔ تو 

ي ك ما)
ض

 

ع
یع  سرقك، أو فلان 

فعل

و ل   
مکف
(جو فلان نے پٓ سے غصب کیا یا چوری کیا تو وہ مجھ پر ہے۔ یہ کفالت صحیح ہے کیونکہ وہ دونوں )جہالت 

و ل عنہ( نہیں ہیں۔)
مکف
 (300 :۶القدیر فتح عنہ وجہالت 

و ل عنہ کفیل کے ہاں   معلوم ہونا  شرط نہیں ہے۔ )المغنی  نزدیک کے  اور حنابلہ   شوافع  فقہائے 
مکف
 5:71 قدامہ، ابن از مختار قول یہ ہے کہ  

 (4:240 الطالبین روضۃ اور

و ل عنہ  فوت شدہ ہو: اگر
مکف

 

و ل عنہ  ۔اگر98      
مکف

 کے اس :کہا نے حنابلہ اور مالکیہ ،شوافع ہے۔ اختلاف میں ہونے جائز کے ضمانت کی قرض کے اس تو ہو مردہ 

 یا چھوڑی ہو  پوری چیز   لیے کے تکمیل کی دین اپنے نے ہے چاہےاس کیا جاسکتا  مطالبہ کا اس ضامن سے اور ہے صحیح ضمانت کی قرض

کا قول ہے کہ یہ  اللہ رحمہ حنیفہ ہے۔ابو قول کا محمد اورامام یوسف امامابو ۔یہ قدامہ( ابن از المغنی اور 5:97 الجلیل حاشیہ اور نہیں)

بعد اس کی کفالت تب صحیح ہے جب اس نے اتنا مال چھوڑا ہو کہ وہ اس کے قرض کو پورا کرسکتا ہو۔ اگر وہ  مفلسی کی حالت  مرگیا  تو اس کی موت کے 

لت صرف دین لازم کی ہوتی ہے سوائے اس کے کہ  اس کفالت کی کفالت صحیح نہیں  ہے کیونکہ یہ دنیوی احکام میں  ایک ساقط قرض ہے اور کفا

ابتدا اس کی موت سے پہلےکی گئی ہو تو وہ موت کے بعد تک جاری رہتی ہے۔ اسی طرح اگر موت کے بعد اس کو کوئی دین لاحق ہوگیا تو اس کی 

سے کوئی چیز ضائع ہوگئی  تو اس کے مال سے ضائع شدہ چیز کی  کفالت بھی صحیح ہے جیسے اگر اس نے کوئی گڑھا کھود لیا اور اس کی موت کے بعد اس

دنا اس ضمان ادا کیا جائے گا اور جان چلے جانے کی ضمانت اس کی عاقلہ پر ہے کیونکہ یہ  دین سب  کے وقت کی طرف منسوب ہے اور وہ ہے گڑھا کھو

 وقت جب ذمہ درست ہو۔

 کے وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول ہم :فرمایا ہے کیا روایت سے بخاری کی حدیث کو دلیل بنایا ہے جو امام    الاکوع بن سلمہ نے  نے جمہور

 کی نماز پڑھو۔ اس :کہا نے گیا۔انہوں لایا جنازہ ایک کہ تھے ہوئے بیٹھے پاس

 کیا اس نے کوئی چیز چھوڑ دی ہے؟” :فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ :نہیں۔،  کہا نے انہوں ہے؟ قرض پر اس کیا :کہا نے اس

اللہ اس کا جنازہ  رسول یا :کیا عرض نے انہوں تو گیا لایا جنازہ اور ایک اس کا جنازہ پڑھایا۔پھر نے آپ تو نہیں، :کہا نے انہوں

 کہنے وہ ۔:ہے؟ چھوڑا کچھ نے اس کیا” :فرمایا نے وسلم علیہ اللہ صلی آپ ہاں، :گیا کہا ہے؟ قرض پر اس کیا :کہا نے پڑھائیں۔اس

 کچھ اس نے  کیا :کہا نے اس کا جنازہ پڑھائیں۔ اس :کہا نے انہوں تو گیا لایا کو تیسرے دینار۔ پھر اس کا جنازہ پڑھایا۔پھر تین لگے۔

 ۔ابو پڑھاؤساتھی کا جنازہ  اپنے فرمایا: دینار۔ تین :کہا نے پرقرض ہے؟انہوں اس کیا :کہا نے اس نہیں، :کہا نے انہوں "چھوڑاہے؟

 ہے پھر آپ نے جنازہ پڑھایا ۔ پر مجھ دین کا اس اور کرو دعا لیے کے اس وسلم علیہ اللہ صلی اللہ رسول یا :کہا نے عنہ اللہ رضی قتادہ

 علیہ اللہ صلی اللہ رسول اور دی، ضمانت کی قرض اپنے لیے کے میت نے عنہ اللہ رضی قتادہ ابو اورصاحبین نے فرمایا ائمہ تینوں 

 قتادہ ابو نے اللہ رحمہ حنیفہ ابو ضمانت جائز ہے۔جبکہ  کی قرض کے والوں مرنے کہ ہوا ثابت چنانچہ فرمائی، تصدیق کی اس نے وسلم

 پر محمول کیا ہے نہ کہ فقہی کفالت پر۔   کو تبرع کا وعدہ کرنے  قول کے

و  ل لہ کیلئے شرائط:
کفل
م

 

و ل لہ کے شرائط کے بارے میں   بات دو  طر 
مکف

 ح کی ہے:
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و ل لہ  کیلئے  رحمہ یوسف ابو اور حنابلہ مالکیہ، :اول 99 -  
مکف
 جو نے ہم کیونکہ اور عقل شرط نہیں ہے بلوغت کےلئے اللہ کا مذہب ہے کہ 

و ل لہ  کے  اسے تاکہ نہیں، معاہدہ طرفہ دو ال، انفرادی کفالت ایک  کےہاں ان کہ ہے کیا ذکر
مکف

 یہ لہذا ہو، ضرورت کی قبولیت 

 لیے اس چاہیے، ہونا سمجھدار کو ضامن ہےکہ شرط یہ :فرمایا نے اللہ رحمہ محمد اور حنیفہ اہل ہو۔ابو ہےوہ قبول کرنے کا نہیں ضروری

فرمایا: ان کے  نے اللہ رحمہ کاسانی ۔ قبول کرنے کے اہل نہیں ہیں وہ نہیں۔کیونکہ درست کرنا قبول کو لڑکے عقل بے اور دیوانے

کی طرف قبول کرنا درست نہیں  کیونکہ قبول کرنا اس کا معتبر ہے جس کیلئے ایجاب  ہوا ہو اور جس کیلئے ایجاب ہوا ہے وہ قبولیت کا  سرپرستوں کا ان

 حنفی بعض کہ ہے کیا ذکر نے ہم اہل نہیں ہے۔ اور جس نے قبول کیا ہے اس کیلئے ایجاب ہوا ہی نہیں لہذا اس کا قبول کرنا معتبر نہیں ہے۔

  ہے۔ دیا فتویٰ  مطابق کے قول کے یوسف ابو نے شیوخ

 سے كسع ايع كع 100
ع
یع كة اگر اس نے لوگوں مي

 

حب

ل کو معلوم ه نا شرط هے۔
يع
كف

و ل لة  کا  
مکف
۔دوم۔ احماف اور شوافع کے اصح قول کے مطابق 

و ل لہ مجہول ہو تو جس مقصد کیلئے کفالت شروع کی گئی ہے وہ حاصل نہیں ہوتا اور وہ 
مکف
 ہے کیونکہ جب 

ع

 

ة کفالت جاءز نه
بع
د ہے اعتماکفالت كع تو 

و ل لہ کی معرفت شرط نہیں ہے۔ عالمہ دسوقی فرماتے ہیں جیسا ضامن یہ کہے کہ میں اس قرض 
مکف
کا ضامن وگارنٹی۔حنابلہ اور مالکیہ فرماتے ہیں کہ 

۔ قاضی ہوں جو لوگوں کا زید پر ہے جبکہ اس کو وہ لوگ بعینہ معلوم نہ ہوں۔ ابن قدامہ فرماتے ہیں ضامن کا ان دونوں کو جاننا ضروری نہیں

؟اوریہ کہ فرماتے ہیں ان کا جاننا اس قدر ضروری ہے تاکہ یہ جانا جاسکے کہ جس کی ضمانت لی جارہی ہے آیا وہ اس اچھے کام کا اہل بھی ہے  یا نہیں

عنہما کی حدیث ہے  اور اس کی طرف ادائیگی ہو۔۔۔۔۔۔ اور ہماری دلیل حضرت علی اور قتاادہ رضی اللہ جس کیلئے ضمانت لی جارہی ہو وہ معلوم ہو

اپنے کہ انہوں نے ان لوگوں کی ضمانت لی جن کو وہ نہیں جانتے تھے اور ان کی طرف سے لی جن کو نہیں جانتے تھے۔ اور کیونکہ یہ ایک تبرع ہے 

 اوپر مال لازم کرنے کی اس لئے جس کیلئے تبرع کی جارہی ہو اس کا جاننا ضروری نہیں ہے نذر کی طرح۔

و ل بہ اگر دین
مکف

  ہو تو اس کیلئے شرائط:

و ل بہ جو کہ کفالت کا محل ہے  وہ  دین بھی ہو سکتا ہے اور عین بھی ہوسکتا ہے۔اگر وہ دین ہو تو اس کی کفالت کے صحیح ہونے کیلے101
مکف
اس دین  ۔ 

مال کی کفالت درست نہیں ہے کیونکہ کا صحیح ہونا شرط ہے اور دین صحیح وہ ہے جو ادائیگی یا بری کرنے سے اداہو لہذا شراکت اور مضاربت کے 

مضارب اور شریک کے ہاتھ میں جو ہے وہ اس پر دین نہیں ہے بلکہ وہ امانت ہے نہ کہ دین۔ اس لئے  اگر مال شرکت ومضاربت میں خسارہ ہو 

سے اس کی کفالت درست جائے بغیر قصد کے شریک اور مضارب اس کا ضامن نہیں بنتا ۔البتہ مال مضاربت وشراکت میں تعدی ہونے کی شرط 

 ہے۔ ہے کیونکہ کفالت کو ایک ملائم)مناسب( شرط کے ساتھ معلق کیا جاسکتا ہےجیسا کہ آگے آئے گا ان شاءللہ۔ اور اس پر تمام مذاہب کا اتفاق

ھاا ہیں  علامہ مرغینانی حنفی فرماتے ہیں: اعیان مضمونہ کی کفالت اگر چہ ہمارے ہاں صحیح ہے بخلاف امام شافعی کے لیکن وہ

فس

 

 ی
ب

اعیان اعیاں مضمونہ 

مرہون  اور نہ ہی  امانت  جیسے مبیع جسے بیع فاسد میں بیچا گیا ہو،اور خریداری کی نیت سے لی گئی چیز اور مغصوبہ چیز نہ کہ مضمون بغیرہ چیزیں جیسے  مبیع اور

 ربت اور مال شرکت۔چیز جیسے ودیعت کی گئی چیز،عاریت پر دی گئی چیز، اجارہ پر دی گئی چیز، مال مضا

ح علامہ شربینی خطیب شافعی فرماتے ہیں:

عص ي

  کل رد ضمان 

 

ن
ع
عی

  

 

ن

م
م

ع  هع  

 

ده ف   يع

 

ة

 

 ومبیع عليعة مضموب

 

ة
ب 
و 
ض

 

مع
ك

  لم 

 

ض

عقی 
ي

ح كما 

عص ي

 إلی...بالبدن 

،لم إذا مستعارة، أما :قولة

 

  تكن ومستامة

 

ن
ع
لعی

  ا

 

ة

 

  هع  من علی مضموب

 

ععة ده،کالودي ع
 
ع  والمال ب

 

د ف ، يع
ع
،والوكي ، الشريع ح فلا والوصع

عص ي

ا؛ 

 

 ضمان

عھاا  الواجب لأن

فب

  

 

ليعة

 

ح

 

لب
ہر وہ عین جو اس کےہاتھ میں ہواس حال میں کہ وہ اس کی ضمانت پر ہوجیسے مغصوبہ چیز، عاریت پر دی ).«دون الرد ا

 ہے جیسے بدن کی گئی چیز، اجارہ پر دی گئی چیز،خریدنے کی نیت سے لی گئی چیز اور وہ مبیع جو ابھی تک قبضے میں نہ ہو ان سب کی کفالت صحیح
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تو ۔۔۔۔۔۔اس کے قول تک:البتہ اگر وہ جو س کے ہاتھ میں ہو اس کی ضمنات پر نہ ہو جیسے ودیعہ، وہ مال جو شریک ، وکیل، وصی،کے ہاتھ میں ہے

 اس کی ضمانت لینا صحیح نہیں  ہے کیونکہ ان اموال میں تخلیہ ضروری ہے نہ کہ  واپس کرنا۔

فرماتے ہیں:اعیان مضمونہ کی کفالت صحیح ہے جیسے مغصوبہ چیز اور عاریت امام ابوحنیفہ کا یہی قول ہے اور امام شافعی کا دو میں علامہ ابن قدامہ حنبلی 

بی اور آسے ایک قول یہ ہے۔۔۔۔۔۔۔۔ رہی بات امانات کی جیسے ودیعہ، اور وہ عین جو اجارہ پر دی گئی ہو اور شراکر ومضاربت اور وہ عین جو دھو

کو دی جاتی ہےان چیزوں کی اگر کفالت کی جائے اس میں کسی  تعدی کے بغیرتو کفالت درست نہیں  ہے کیونکہ یہ چیزیں جن کے ہاتھ میں  درزی

 ہیں ان پر ان ضمان واجب نہیں ہے تو اس کی ضمنات لینے والے پر بھی ضمان واجب نہیں ہے۔اور اگر اس ان چیزوں کی کفالت کی پھر اگر اس میں

  تو امام احمد بن حنبل رحمہ اللہ کا ظاہری قول اس بات پر دلالت کررہا ہے کہ اس کی کفالت صحیح ہے۔تعدی کی

ض شدہ چیزیں  اور عایت پر دی گئی 

 

ع

چیزیں فقہ حنبلی کی کتاب"کشاف القناع عن متن الاقناع" میں آیا ہے:اعیان مضمونہ کی کفالت صحیح ہے جیسے 

نات کی کفالت صحیح نہیں ہے جیسے ودیعت مال شرکت ومضاربتالایہ کہ  تعدی کے شرط کے ساتھ اس کی کفالت کیونکہ ان ضمانت صحیح ہے اور اما

 کرلے۔

 پر مضمون ابن الہمام حنفی حنفی رحمہ اللہ فرماتے ہیں:نقصان کی ضمانت باطل ہے کیونکہ  ضمانت قابل ضمانت چیز لی جاتی ہے اور نقصان کسی بھی شخص

ق ہوجائے تو وہ میرے ذمہ ہے یا غلام  نہیں ہے۔یہاں تک کہ

ھ

اگر اس نے کہا:شہر میں خرید وفروخت کر لواس شرط پر کہ آپ کو جو نقصان لا

 کے خریدنے والے کو کہاکہ اگر آپ کا یہ غلام بھاگ گیا تو وہ  میرے ذمہ ہے، یہ کفالت صحیح نہیں ہے۔

مضارب پر مال کی ضمانت کا شرط لگایا جائے یا نقصان  کے کسی حصے کا شرط لگایا جائےتو یہ  ابن قدامہ رحمہ اللہ فرماتے ہیں: اس کا خلاصہ یہ کہ جب بھی

 شرط باطل ہے، اس میں کوئی اختلاف نہیں ہے۔

 ۔ اسلامی بینکوں کے حوالے سےخاص کر ایک معاصر رائے یہ ہےکہ اگر بینکوں نے لوگوں کے اموال کو مضاربت کی بنیاد  پر لے لیا تو وہ کئی102

رب المال کے ساتھ مل کرمشترکہ طور پر مضارب بن جاتا ہے۔ اس لئے چاہئے کہ وہ ان کے اموال کا ضامن ہوجیسے اجیر مشترک کو ضامن 

 بنانے کا قول فقہاء کی ایک جماعت لیا ہےَ

 کسی خدمت، کام، خیاطی اور نگرانی کیلئے اس مسئلے کی تفصیل یہ ہےکہ اجیر کی دو قسمیں ہیں: پہلی قسم ہے اجیر خاص  یعنی وہ جسے  کسی ایک شخص نے 

یا  ایک خاص مدت تک اجرت پر لیا ہو۔ اس میں کوئی اختلاف نہیں کہ اس کے پاس مستاجر کی جو چیز ہے وہ بطور امانت ہے اس لئے وہ کسی کوتاہی

 ایک ہی وقت دو یادو سے زیادہ لوگوں کے قصدا نقصان پہنچانے کی صورت میں ہی ضامن ہوگا۔ اور دوسری قسم ہے اجیر مشترک اور یہ وہ ہے جو

ابو کاموں کو قبول کرلے اور ان کیلئے کام کرے تو وہ سب اس کی منفعت اور استحقاق میں شریک  ہیں۔ اس مسئلے میں فقہاء کا اختلاف ہے۔امام 

 فرماتے ہیں:اگر وہ اجیر مشترک ہو تو امام ابو حنیفہ، حنیفہ، شافعی ، زفر، اور حسن بن زیاد کا قول ہے کہ یہ اجیر خاص کی طرح امین ہے۔ علامہ کاسانی

 شافعی، زفر، حسن بن زیاد اور امام شافعی کے ایک قول میں وہ چیز اس کے ہاتھ میں امانت ہے۔

ہے۔ جدید رائے رکھنے مالکیہ ، حنابلہ، امام ابو یوسف اور امام محمد کا قول ہے کہ اجیر مشترک کے ہاتھ میں جو چیز ضائع ہوجائے تو وہ اس کا ضامن 

 والے یہ رائے پیش کرتے ہیں کہ مضارب مشترک کو اجیر مشترک پر قیاس کیا جائے اور مجاربہ میں  نقصان کی صورت میں اس کو اجیر مشترک کی

 طرح ضامن بنایا جائے۔

جیساکہ بعض کا قول ہے( اس عقداجارہ  کو ۔یہ رائے دو وجہوں سے قابل قبول نہیں ہے ہے: پہلی یہ کہ اجیر مشترک کو ضامن بنانے کا عمل)103

ت اپنی فطرت سے نہیں نکالتا بخلاف مضارب مشترک کے کیونکہ اگر وہ کسی کوتاہی اور تعدی کے بغیر راس المال کا ضامن بنےتو مضاربہ اپنی فطر
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پر  مال کی سرمایہ کاری کرتا ہے اس طرح کہ  سے نکل گیا کیونکہ مضاربہ کی فطرت یہ ہے کہ عمل کرنے والا یعنی مضارب نفع میں شراکت کی بنیاد

نقصان رب المال کے ذمہ ہو۔ نقصان کی صورت میں  مضارب کی محنت ضائع ہوجائے گی جبکہ رب المال کا راس المال ضائع ہوجائے گا۔ اب اگر 

جائے گا۔پھر بعض نفع کو رب المال کیلئے  ہم نے مضارب کونقصان کا ضامن بنایا  یہ عقد قرض کی طرف پلٹ جائے گا اور اپنی فطرت سے یوں نکل 

شرط قرار دینا اس قرض پر ایک اجاف ہوجائے گا۔اس لئے یہ اس قرض میں داخل ہوگا جو قرض دینے کی طرف نفع کو کھینچ لائے اور یوں یہ 

 معاملہ سود کی طرف چلا جاتا ہے۔

ح نہیں ہے۔کیونکہ فقہاء نے اس بات کی صراحت کی ہےکہ اگر نقصان دوسری وجہ یہ اجیر مشترک کو ضامن بنانا مستقرض کو ضامن بنانے کی طر 

خرقی اس کے عمل سے ہوجائے تب وہ اس کا ضامن  بنے گا نہ مطلقا ہر صورت میں۔ ابن قدامہ رحمہ اللہ فرماتے ہیں: اجیر مشترک وہ صانع ہے جسے 

والے نے اپنی بنائی کراب کردی تو وہ اپنے خراب کئے کا ضامن ہوگا۔امام  نے ذکر کیا ہے اور وہ اپنے ہاتھ کے کردہ کا ضامن ہے۔ اگر بنائی کرنے

ذمہ دار  احمد بن حنبل نے منصور کی روایت میں اس بات  کی صراحت کی ہے اور دھوبی  کپڑوں کو کوٹنے، کھینچنے، نچوڑنے اور پھیلانے کے نقصان کا 

ن وائی اپنے خراب  کردہ روٹی کا ضامن ہوگا۔ بوجھ لادنے والا اپنے سر سے گرنے  یا پھسلنےوالی ہوگا۔ اور  پکوان اپنی پکائی ہوئی چیز کا ذمہ دار ہوگا،نا

ح اپنے ہاتھ چیز کی نقصان کا ذمہ دار ہوگا۔اونٹوں کو ہنکانے والا ہنکانے اور جس رسی سے گٹھڑی کو باندھتا ہو اس  کے نقصان کا ذمہ دار ہوگا۔ ملا

 

ھ

ك

ے یاکشتی کو سنبھالنے سے نقصان کا ذمہ دارہوگا۔کے کردہ  اورکشتی کی رسی کو 

 

ی
 
عح
ب

 

ی
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ض
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م

۔یہ تمام مثالیں  صانع اور اجیر کے فعل سے ہونے والے نقصان کے ہیں۔  اس کا معنی یہ ہے کہ 

ي كة مستاجر کو اس كع کوتاهع ثابت کرنے كع  جائے گا۔اور اس کو کوتاہی سمجھی جائے گی یا تو مہارت نہ ہونےکی وجہ سے یا لاپرواہی  
کی وجہ سے ح

 
ع
ز کا ضامن دو شرائط کے ساتھ ه گا جن كع طرف اس نے اپنے مي

 

ع ع مصنوعة چ 
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ح
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ع نه

 

 ضرورت ب

بعة شرط كسع خاص شخص
ع رکھا ه ۔  ا كة اگر اس نے اپنے أپ کو لوگوں کے کام كيلع ع هے اشاره كع زخاص کو نکالنے كيلع ع

 
 ئعا ايع خاص گروپ کے اچ

 بن سکتا۔ اور )دوسری شرط(اور مصنوعہ چیز مالک کے حضور میں نہ بنی ہو یہ شرط اس لئے ہے کہ اگر وہ اپنے مالک کی
ع

 

كة وه ضامن نه

 

 ب
ع
 ك

ضر نہ ہو تو اس پر کوئی ضمان نہیں ہے۔ تین شرائط اور بھی ہیں موجودگی میں بنی ہو اگر چہ اس کے گھر میں نہ ہو یا اس کے گھر میں ہو پھرا گرچہ وہ حا

ہ اس کے اور وہ ہیں کہ چیز ایسی ہو جس کو چھپانا ممکن ہو یہ شرط احتراز ہے اس غلام سے  جسے اپنےمالک نے رکھے ہوئے معلم کے حوالے کیا اور و

س کی بناوٹ میں دھوکہ دہی نہ ہوجیسا کہ اوپر ذکر ہوا اورتیسری شرط یہ بھاگنے کا دعوی کرے تو اس پر کوئی ضمان نہیں ہے۔ دوسری شرط یہ کہ ا

 کہ اس کے پاس بغیر کسی تفریط کے تلف کرنے کی دلیل نہ ہو۔

۔ اس سے یہ واضح ہوا کہ اجیر مشترک کو ضامن بنانے کا مقصد یہ نہیں کہ ہرحالت میں اس کو ضامن بنایا جائے بلکہ اس وقت جب وہ اس کے 105

زم تلف ہوا ہو اس صورت میں اس کو ہی قصوروار ٹھہرایا جائے گا۔ البتہ اگر اس نے کوتاہی نہ کرنے کا دعوی کیا تو اس کے ذمہ دلیل لانا لاکام سے 

کے  اس ہے۔اگر وہ لا سکے تو وہ اس ذمہ داری بری ہوجائے گا یہاں تک اگر یہ بات واضح ہوجائے کہ نقصان کسی اور ایسی  خارجی وجہ  سےہوا ہے جو

اختیار میں نہیں ہےتو اس کو ضامن بنانے والوں نے اس بات کی وضاحت کی ہے کہ اس حالت میں وہ ضامن نہیں بنے گا۔ ابن قدامہ رحمہ اللہ 

یات وافرماتے ہیں:اجیر مسترک کی حفاظت میں اس کی تعدی اور کوتاہی کے بغیر اگر کوئی چیز ضائع ہوجائے تو امام احمد سے اس بارے میں مختلف ر

یہ بھی  ہیں۔ ابن منصور کی رویت میں ہے کہ وہ ضامن نہیں ہے اور یہ قول طاوس، عطاء، امام ابو حنیفہ، زفر اور امام شافعی کا ہے۔امام احمد سے

ن نہیں روایت ہے کہ اگر اس کی ہلاکت اس کی قدرت میں ہو تو وہ ضامن ہے اور ڈوبنے یا جلنے یا غالب دشمن کی وجہ سے ہوتو اس پر کائی ضما

من ہے ہے۔امام احمد سے ابو طالب کی روایت میں ہے کہ اگر اس کے ہاتھ کا کردہ نقصان ہو یا اس کے سامان میں سے ہی گم ہوجائے تو وہ اس کا ضا
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صحیح  قول یہ ہے: اور اگر کوئی دشمن ہو یا ڈوبنے کی وجہ سے ہو تو کوئی ضمان نہیں ہے۔ اسی طرح کا قول امام ابو یوسف کا بھی ہے۔ اور مذہب کا 

والی چیز کی پہلا۔۔۔۔۔۔۔ اور کیونکہ اگر اس کی طرف سے نہ کوئی کوتاہی ہو اور نہ ہی کوئی زیادتی تو اس پر کوئی ضمان نہیں ہے جیسا کسی گالب آنے 

 وجہ سے ضمان نہیں آتا ۔

نہیں ہے جیسے کسی مستقرض کو مقروضہ مال کا ضامن بنایا  یہ تمام نصوص اس بات پر واضح دلالت کرتی ہیں کہ  اجیر مشترک کو ضامن بنانا اس طرح 

 جائے۔ کیونکہ مستقرض پر صورت میں ضامن ہوتا ہے چاہے اس کا کوئی قصور  ہو یا نہیں یہاں تک اگر اس سے چوری ہوجائے یا مال ڈوب جائےتو

 وہ ہر صورت میں قرض دینے  والے کا ضامن بنے گا۔

ئی وہ یہ ہے کہ فقہائے کرام کے درمیان  اس بات میں کوئی اختلاف نہیں کہ اجیر مشترک صر تعدی اور ۔گزشتہ نصوصوسے جو بات ظاہر ہو106

 کوتاہی سے ہی  ضامن بنے گا البتہ جن حضرات نے اس کو ضامن بنانے قول کیا ہےوہ ان چیزوں کے بارے میں ہے جن میں ظاہری طور اجیر ہی کی

ضرورت نہیں ہے۔ عدم کوتاہی کو ثابت کرنے کا بوجھ اجیرہی کی طرف جاتا ہے۔ جن حضرات نے اس کوتاہی ہےلہذا اس کو ثابت کرنے کی بھی 

جائے جائے  کوضامن نہ بنانے کا قول کیا ہےوہ کوتاہی کو ثابت کرنے کو بوجھ موجر پر ڈالتے ہیں لہذا اجیر اس وقت تک کوتاہی کرنے والا نہیں سمجھا

 نہ کرے۔ البتہ اگر کوئی عام چوری ہو یا عام آگر لگ جائےجو اس کے اختیار میں نہ ہوکسی کے ہاں بھی گاجب تک موجر اس کی کوتاہی کی دلیل پیش

اور اجیر مشترک ضامن نہیں ہوگا۔ ضامن بنانے کی بنیاد کوتاہی اور تعدی ہے جو تمام فقہائ کے ثابت ہے البتہ اس کی تعیین کے طریق کار میں 

ف ہے لہذا نقصان کی صورت میں مضارب مشترک کو بغیر کسی کوتاہی اور تعدی کے ضامن بنانے کا قول ثابت کرنےوالے کے بوجھ میں  اختلا

 نہیں کیا جاسکتا۔ 

م لیکن مضارب مشترک کے بارے میں یہ قول کیا جاسکتا ہے جیسے بینک اور دیگر مالیاتی ادارے کہ ان کے کام  مضارب ہونے کی حیثیت سے وہ کا

 حضرات کی رپورٹ پر منحصر ہوتے ہیں، اور انہیں ہیں جو باریک حساب کتا
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ب پر مبنی ہیں اور سرمایہ کاری کے فیصلے  مختلف ماہر فن اور 

 رپورٹوں کی بنیاد پر مختلف رب الاموال مضاربہ میں آتے ہیں۔ ان جیسے حالات میں اگر قرائن مضارب کے دعوے کو جھوٹا ثابت کررہے ہوں کہ

ن کربیٹھا ہے تو اس صورت میں اس کو ثابت کرنے کی ذمہ داری مضارب پر ہوگی اوراس کو دلائل سےثابت کرنا ہوگا کہ وہ سرمایہ کاری میں نقصا

ح الکبیر یہ نقصان اس کی کوتاہی اور تعدی کے بغیر ہوا ہے جیسا کہ اجیر مشترک کے بارے میں مالکیہ کا قول گزرا ہے۔علام دردیر رحمہ اللہ کے الشر

 میں آیا ہے:

مانت دارنہ کلی  یا جزئی تلف ہونے کے  دعوے میں عامل کا قول ماناجائے گا کیونکہ اس کے مالک نے اس کو امانت دار مانا ہے اگر چہ وہ حقیقت میں ا

کی ہو۔ یہ اس صورت میں جب اس کی جھوٹ پر کوئی قرینہ نہ ہو ورنہ وہ ضامن بنے گا۔ اور نقصان کی صورت میں قسم کے ساتھ اس کی تصدیق 

 جائے گی اگر چہ وہ اس پر تہمت مشہور نہ ہو سوائے اس کے کہ کوئی دلیل اس کو جھوٹا ثابت کردے۔

 حکم مضاربہ علامہ دسوقی رحمہ اللہ اپنی شرح میں فرماتے ہیں: مصنف نے جو قول ذکرکیا ہے ہے  کہ نقصان اور ہلاکت میں عامل کا قول مانا جائے گا یہ

 چلے گا۔صحیحہ اور فاسدہ دونوں میں 

اس لئے  مضارب کوجھوٹا بنانے والی دلیل یہ ہوسکتا ہے کہ ان جیسی سرماکاری مارکیٹ  میں نفع كماچکی ہو جبکہ مضارب کی سرمایہ کاری ایسی نہ ہو

 اس وقت علامہ دسوقی نے فرمایا کہ سوائے اس کے کہ کوئی دلیل اس کو جھوٹا ثابت کردے اس طرح کہ اس شہر کے تاجروں سے پوچھ لے کہ کیا

 آپ کو نقصان اٹھاناپڑا اور وہ جواب دے کہ نہیں۔
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و ل بہ کوئی عین ہو:
مکف
 اگر 

  ۔ کسی عین کی کفالت کا مقصد یہ ہے کہ کفیل کسی عین کی کفالت کرے اگر وہ موجود ہو اور اس کی مثل یا اس کی قیمت کی کفالت کرے اگر وہ107

و من بغیرہ 2: وہ عین جو مضمون بنفسہ ہو1ہوتی ہے  ان کی تین قسمیں ہیں: ضائع ہوچکی ہو۔ اور وہ اعیان جن میں کفالت جاری

 

مض
: وہ عین جو 

 : وہ امانات جو تعدی اور تقصیر کے بغیر مضمون نہیں ہوتے۔ان میں سے ہر ایک کے احکام میں تفصیل ہے۔3ہو۔

ف اور حنابلہ کا قول ہے کہ ان قسم کی اعیان کی کفالت درست ۔  عین مضمون بنفسہ جیسے  عین مغصوبہ اور خریدنے کی نیت سے لی گئی چیز۔ احنا108

عاات میں سے ہو تو اس کی مثل  اور اگر  ي
ل

 

عاات ہے اور جب تک وہ عین موجود ہو تو اس کو واپس کرنا ضروری ہے اور جب وہ نہ ہو تواگر وہ عین مي ي
عم
قب

ہے۔ اور جو عین بیع فاسد کے ذریعے بیچی گئی ہو احناف کے ہاں اس کا حکم بھی میں سے ہو تو اس کی قیمت واپس کرنا لازم ہے۔ یہ امام شافعی کا بھی قول 

 یہی ہے۔

 کی مالکیہ فرماتے ہیں کہ اعیان کی کفالت جائز نہیں ہے بایں معنی کہ استحقاق کے وقت کفیل کے ذمے اس عین کو واپس کرنا لازم ہو۔  کسی عین 

تاہی سے ضائع ہوجائے تو کفیل اس کی  قیمت یا اس کا مثل دینے کا پابند ہوگا۔ اسی بناء پر اگر وہ عین کفالت اس شرط پر صحیح ہے  کہ اگر وہ تعدی اور کو

ہوگا تو یہ  مغصوبہ کی کفالت کرلے تو یہ درست نہیں ہے  لیکن  اگر وہ اس شرط پر کفالت کرلے کہ اگر اس کو واپس کرنا ناممکن رہا تو وہ اس کا ضامن

 کفالت درست ہے۔

سری قسم وہ عین ہے جو مضمون بغیرھا ہو۔ اس سے مقصد وہ عین ہے  جس کے پانے والے پر یہ لازم ہو کہ اگر وہ موجود ہو تو اس کو اپنے ۔ دو109

بیچنے والے کے   چیز جومالک تک پہچائے اور اگر وہ ضائع ہوچکی ہو تو اس کی قیمت یا مثل دینا لازم نہ ہو بلکہ کوئی اور لاز لازم ہو جیسے کسی  کوئی بیچی گئی

 والے سے پاس ہو اور خریدنے والے کو دینے سے پہلے ضائع ہوجائے تو اس کا ثمن دینا ہوگا نہ کہ قیمت یا مثل۔ اور اگر وہ ہلاک ہوجائے تو  خریدنے

کردے۔ اس قسم کی اعیان  طے شدہ ثمن ساقط ہوجائے گا اگر اس نے نہ دیا ہو اور اگر دے چکا ہو تو بائع کے ذمہ یہ واجب ہے کہ وہ اس کو واپس

ہ عین میں حنفیہ اور حنابلہ کا مذہب یہ ہے کہ اس کی  صرف تسلیم یعنی پہنچانے کی ضمانت درست ہے جب تک وہ عین اپنی حالت پر باقی ہو۔ اگر و

ہ اا میں ہے ضائع ہوگئی تو اس کی کفالت ختم ہوجائے گی جیساکہ کفالت بالنفس میں ہوتا ہے۔ امام مالک کا مذہب  اس میں  وہی
فس

 

 ی
ب

 ہے جو عین مضمون 

 کہ اعیان کی کفالت کسی بحی حالت میں درست نہیں ہے۔ امام شافعی کے اس میں دو قول ہیں جیسے مضمون بنفسہ میں ہیں۔

گر امین ۔تیسری قسم امانات کی ہے جیسے بطور ودیعت، عاریت، اور اجارہ کے دی ہوئی چیز۔ اس میں کفالت درست نہیں ہے بایں معنی کہ ا110

کے ذمہ  سے یہ چیزیں بغری کسی تعدی اور کوتاہی کے جائع ہوجائے تو وہ نہ مثل اور نہ ہی قیمت کا ضامن ہوگا کیونکہ یہ چیزیں اس حالت میں اصیل

 کو درست قرار دیا میں بھی قابل ضمانت نہیں ہے البتہ احناف نے بطور ودیعت، عاریت، اور اجارہ کے دی ہوئی چیز کی تسلیم یعنی پہنچانے کی کفالت

اگر وہ ہے۔ اس قسم کی کفالت کاحاصل یہ ہے کہ کفیل مستاجر اور عاریہ شدہ چیز لینے والے کو اس کومالک تک واپس کرنے پر مجبور کرسکتاہے  اور 

 اس سے عاجز رہا تو اس کے ذمہ کوئی چیز نہیں ہے جیسے کفالت بالنفس میں ہوتا ہے۔

، اور اجارہ پر دی ہوئی چیز کے درمیان فرق کیا ہے کہ آخری دو میں تو کفالت بالتسلیم یعنی پہنچانے کی ضمانت کی بعض احناف نے  ودیعہ اور عاریت

 

م

یع اجازت دی ہے اور ودیعت میں نہیں دی ہے۔ اور اس وجہ سے  بطور عاریت، اور اجارہ کے دی ہوئی چیز کو واپس کرنا  بذات خود مستاجر اور 

عع ي

عرز 
عي

 

سی

 والے

 

 ليع

 

ع
 هے  عاري

ع

 

ز ه  اس کے ذمے خوداس کو واپس کرنا  بذات کود اس كع ذمة داري نه

 

ع  كع چ 

 

ععت
ي
ي كة جس کے پاس ود  

کے ذمة هے ح

ي ة سے روک نہیں سکتا۔ لیکن ابن ہمام اور  ابن نجیم نے اس بات کو ترجیح دی ہے کہ امانات  میں کوئی فرق
بعة هے كة وه مالک کو مطال

نہیں ہے۔  صرف 
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میں جائز ہے۔ ابن الہمام فرماتے ہیں: میرے نزدیک یہ ہے کہ پہلے تین یعنی ودیعہ،مال مضاربت وشرکت اور  عاریہ ودیگر  کفالت بالتسلیم سب

 امانات میں کوئی فرق نہیں ہے کیونکہ اس میں کوئی شک نہیں کہ ان کو طلب کرتے وقت واپس کرنا واجب ہے۔

کی شرط کے ساتھ جائز ہے کیونکہ جب  وہ اسامنات میں کوئی کوتاہی برتتا ہے یا اس میں تعدی کرتا البتہ امانات میں کفالت امین کی تعدی اور کوتا ہی  

نا ہے تو وہ امانت مال اس کے ذمہ دین بن جاتا ہے اس لئے اس کی کفالت صحیح ہے اور جمہور کے ہاں کفالت کو کسی مناسب شرط کے ساتھ معلق کر

ر مضافہ یعنی وہ امانت جس کی اضافت کی گئی ہو کسی ضمانت والے سبب کی طرف جیسےاگر وہ کہے کہ آپ جائز ہے۔ جامع الفصولین میں آیا ہے: او

س کے فلان پر جو لازم ہوجائے یا کہا کہ آپ کے فلان کے ذمہ جو ثابت ہوجائے یا اس کی بیچی ہوئی چیز کی ضمانت لے لےیا اس کو قرض دےیا ا

 سے جو فیصلہ کے ذریعہ ثابت ہوجائے تو یہ تمام کفالتین درست ہیں۔ کے مال سے جو صرف کرلے یا اس کیلئے فلان

چیزوں کی  ابن قدامہ فرماتےہیں: امانات جیسے ودیعت اور اجارہ پر دی گئی چیز اور شرکت ومضاربت، اور وہ عین جو دھوبی یا درزی کو دی جاتی ہو ان 

نکہ یہ چیزیں جن کے ہاتھ میں ہے خود ان کی ضمانت میں نہیں ہیں۔ لہذا یہ کفالت اگر تعدی کے بغیر کفالت کی جائےتو یہ کفالتدرست نہیں ہے کیو

دلیل ملتی ہے لینے والے کے ذمہ بھی نہیں ہیں۔ اور اگر اس کی ضمانت لی پھر اگر ان میں تعدی کی گئی تو اما احمد بن حنبل رحمہ کے ظاہری کلام سے ی 

 کہ ضمانت صحیح ہے۔

جو شخص تبرع کرنے کا اہل ہو اس کی ضمانت دین میں صحیح ہے نہ کہ کسی معین چیز میں  جیسے کسی نےسامان بطور عاریت لی علامہ دسوقی فرماتے ہیں:  

س جیسی لی یااس سے ودیعت لی یا قرض کامال لیایا شراکت  کامال یا کوئی بوجھ والی چیز اس کے پاس لائی گئی اس شرط پر کہ اگر وہ ضائع ہوگئی تو ا

 اس لینے پر کسی تعدی یا کوتاہی کی وجہ سے کوئی قیمت لازم ہوجائے تو اس کی ضمانت صحیح ہے اور لازم بھی۔ جائےگی۔ اگر

ا الصاوی میں آئی ہے کہ  اگر  رب المال نے عامل کو مال دے دیا اور یہ شرط لگائی کہ وہ ایک ایسا ضامن لائے 

 

ع

 

 جو اس کی اس سے زیادہ واضح بات حاش

ضمانت کرلے تو یہ معاملہ فاسد نہیں ہوگا۔کیونکہ یہ شرط جائز ہے۔ اور اگر اس نے یہ شرط لگائی کہ وہ ایک ایسا ضامن  تعدی سے متعلق اس کی

 لائے جو مطلقا اس کی ضمانت کرلے چاہے اس نے تعدی کی ہو یا نہیں تو یہ مضاربہ فاسد ہوجائے گا۔

کفالت کی تعلیق جائز  نہیں ہے۔اس کا تقاضا یہ ہے کہ امانات کی وہ کفالت جو تعدی  شوافع کا مذہب آگے آئے گا کہ ان کے ہاں  صحیح قول کے مطابق

 اور کوتاہی کے شرط کے ساتھ مشروط ہوں  نہیں  ہیں۔اگرچہ یہ حکم میں نے ان کی کتابوں صراحۃ نہیں پائی۔ واللہ اعلم۔

 تھرڈ پارٹی کی ضمانت ۔111

معاصر سرمایہ کاری میں ایک اصطلاح رائج ھو چکی ھے جو تھرڈ پارٹی کی ضمانت کے نام معروف ہے ۔اس کا حاصل یہ ہے کہ اگر کوئی شریک ، 

 ایجنٹ سرمایہ کاری کرنے والوں کیلئے ان کے راس المال یا ایک معین مقدار کی نفع کی ضمانت دے تو یہ شرعاً جائز 

 

ت

 

می

 

عسب
ي

 نہیں ہےمضاربہ یا انو

حکومت کی  جیساکہ گزر چکا ھے بلکہ یہ ضروری ھے کہ انویسٹرز نفع ونقصان میں برابر کے شریک ھو ں۔ کبھی  کبھار تھرڈ پارٹی آجاتی ھے جو کہ غالبا

 پر ابھارنا چاہتی ھے تو وہ ان سب کی راس المال یا نفع کے ایک معلوم تناسب کی ضمانت لیتی

 

ت

 

می

 

عسب
ي

 ھے اور صورت میں ھوتی ھے جو لوگوں کو انو

 اس کو اصطلاح میں تھرڈ پارٹی کی ضمانت کہا جاتا ہے ۔

لیکن یہ فقہی حیثیت سے  نہ تو کفالت ھے اور نہ ہی ضمانت  کیونکہ ھم ذکر کر چکے ہیں کہ کفالت دین صحیح کی ہی درست ہے ۔جبکہ مال -112

جواز کی صراحت کی ھے جیسا کہ ھم نے علامہ صاوی سے نقل کیا۔ اور شرکت اور مال مضاربہ عامل پر دین نہیں ھے ۔ اور فقہاء نے اس کے عدم 

۔یہاں ابن ھمام فرماتے ہیں کہ نقصان کی ضمانت باطل ھے کیونکہ ضمان کسی قابل ضمانت چیز کی ھوتی ھے اور نقصان کی ضمانت کسی پر بھی نہیں ھے
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پ کو جو بھی نقصان لاحق ثاس کا ذمہ دارمیں ھوں۔ یا  اس نے غلام کے تک کہ اگر اس نے کہا کہ بازار میں خرید وفروخت کریں اس شرط پر کہ آ

 خریدار کو کہا اگر آپ کا یہ غلام بھاگا تو اس کی ضمانت مجھ پر ھے یہ کفالت درست نہیں ہے۔

و ل لیکن ان امور میں کفالت کے صحیح نہ ہونے کا مطلب یہ ہے کہ جتنی رقم کی کفالت کی گئی تھی وہ عدالتی حساب سے کفیل
مکف
 پر لازم نہیں ہے لہذا 

گا جس کو پورا  لہ کیلئے یہ جائز نہیں ہے کہ عدالت میں کفیل سے اس کا مطالبہ کرلے۔ البتہ تھرڈ پارٹی کے التزام کو محض تبرع کا ایک وعدہ مانا جائے

عدہ نبھایا اور رقم عطیہ کردی تو رب المال کیلئے اس کا لینا کرنا دینداری کے طور پر پوراکرنا لازم ہے نہ کہ عدالتی طور پر۔ اگر تیسری پارٹی  نے اپنا و

ہ نہ جائزہے لیکن قاضی اس التزام کو بطور کفالت نافذ نہیں کرے گا۔ اوریہ چونکہ محض ایک تبرع ہے اس لئے اس کو عدالتی طور ایک الزامی وعد

 3/5)30 ہوا۔اور یہ ہے فیصلہ رقم سمجھا جائے۔ اسی پر جدہ میں جمع الفقہ الاسلامی کے چوتھے اجلاس میں فیصلہ

 

ت

 

می

 

عسب
ي

( قرج کے بونڈز اور انو

 بونڈز کے بارے میں۔ اس کے نویں پیراگراف میں  کچھ یوں لکھا ہے:

و ک  میں تیسری پارٹی کے  ایک الگ شخصی  اور مالی ذمہ داری کی بنیاد پرعقد کے طرفین کے علاوہ تبرع کا وعدہ کرے جو بغیر کسی
صک
 عوض قرض کے 

ربہ ہو اور ایک معین پراجیکٹ کے نقصان کو پورا کرنے کیلئے ہو تو اس میں کوئی شرعی روکاوٹ نہیں ہے۔ البتہ یہ اس شرط پر جائز ہے کہ یہ مضا کے

علگ مستقل عقد ہو بایں معنی کہ اس کا  التزام  عقد کے نافذ ہونے اور اطراف میں اس کے احکام مرتب ہونے میں شرط نہ  ہو۔ کے عقد سے ایک اب

و ک کے حاملین اور مضاربہ کے عاملین کیلئے یہ جائز نہیں کہ وہ اپنے التزامات سے رک جائین اس وجہ سے کہ جس نے تبرع کیا تھا
صک
وہ   اس لئے 

 اپنے تبرع کوپورا نہیں کرسکا اور یہ حجت بنائے کہ  یہ وعدہ اس عقد میں معتبر تھا۔

س الشر 

ح ل
م
ل

 ایجنٹ اور  6/6عی نے اسی بات کو لیا ہے اور اس کے فقرہ نمبراسی طرح  ضمانات کے معیارات میں ا

 

ت

 

می

 

عسب
ي

میں آیا ہے:مضارب، انو

گ

 

سي

 

ي
 کسی ایک شریک کے علاوہ کسی تھرڈ پارٹی کا نقصان  کے عوض کی تبرعا ذمہ داری لینا جائز ہے بشرطیکہ اس ذمہ داری اور مضاربہ فائنا

 ایجنسی کنٹریکٹ میں کوئی ربط نہ ہو

 

ت

 

می

 

عسب
ي

۔اس لئے تھرڈ پارٹی کی  ضمانت کی جو اصطلاح  ہے وہ ایک غلط اصطلاح ہے بلکہ اسے تھرڈ پارٹی کی اورانو

 ذمہ داری کہنا چاہئے۔

 ہوگا؟ کون(Third party)فریق تیسرا میں کمپنیوں اور فنڈز

 اعتبار کے داریوں ذمہ مالی اور ذات اپنی سے متعاقدین کہ جو ہو سے طرف کی فریق تیسرے ایسے وعدہ کا تبرع کہ کیا فیصلہ یہ نے کونسل-113

 معاہدہ سے اعتبار کے داریوں ذمہ مالی اور ذاتی جوکہ ہوں فنڈز یا کمپنی ایسی کیاگئی ۔ کی بیان نہیں تعریف کی فریق تیسرے اور۔ہوں الگ یکسر سے

 پر طور کے ہے؟مثال کرسکتی وعدہ کا(عطیہ) تبرع میں حق کے کاری سرمایہ وہ کیا میں صورت ایسی تو ہوں الگ سے پارٹیوں شریک میں

ا رب میں اس۔ہے گیا کیا ئمقا پر بنیاد  کی مضاربہ کہ جو(فنڈز)ایک

ئ

 اس۔ہیں وغیرہ( کمپنی) اشخاص قانونی اور حقیقی( مالک کے رقوم) لاموالئ

 Third) فریق تیسرا کو کمپنی اس میں صورت ایسی کیا ہے مالک کی حصہ ایک کے فنڈز مذکورہ جوکہ ہے شامل بھی کمپنی ایسی ایک میں  ٕشرکا کے کمپنی

party)سرمایہ کہ ہو ئزجا کےلیے کمپنی اس کہ میں معنی اس۔)ہے کمپنی علیحدہ ایک میں قانون اور سے اعتبار کے شخصیت گا؟حالانکہجائے سمجھا 

 کے کمپنی بھی یہ کہ دیکھیں کو بات اس ہم اگر ۔ہے ایک سے میں کاروں سرمایہ جملہ کے کمپنی یہ کہ یہ باوجود(کرسکے وعدہ کا تبرع کےلیے کاروں

 ہوتا معلوم مناسب ہی(ہونا نہ جائز)جواز عدم لئے اس۔ گاجائے  سمجھا سے طرف کی ایک میں  ٕءشرکا تو تبرع یہ تو ہے ایک سے میں  ٕءشرکا

ع  اس لہذا چاہیے کرنا تسلیم ثالث فریق اسکو ہےتو مستقل پر طور شخصی وہ کہ ۓجا دیکھا یہ اگر طرف دوسری۔ہے  جائز بھی وعدہ کا(عطیہ)تبرع كيلع

 چاہیے۔ ہونا
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 جس)لھا متبرع اگر پارٹی والی کرنے وعدہ کا تبرع کہ کی یہ تفصیل کی اس نے آیوفی لیکن۔بتائی گئی  نہیں تفصیل کی معاملہ اس میں فیصلے کے اسمبلی

ع  ع  اس تو ہے ملکیت کی شریک کسی کے اسی یا ہے ملکیت کی( ہے گیا کیا وعدہ كيلع  کونسل شریعت چناچہ چاہیے ہونی نہیں اجازت کی( عطیہ)  تبرع كيلع

 وعدہ سے طرف کی فریق تیسرے ایسے کہ کی بات اس ہے( نص) ہے دلیل قوی سے طرف انکی یہ اور لیا فیصلہ کا کونسل ساتھ کے اضافے اس نے

 ۔ہو مختلف یکسر سے متعاقدین سے اعتبار کے داریوں ذمہ مالی اور شخصیت پنیا جوکہ ہے جائز (کرے برداشت نقصان)تبرع

 ۔ہو کے عوض کسی بغیر اور ہو مستقل الگ سے مشارکہ عقد تبرع وعدہ کہ یہ ایک: ساتھ کے شرائط ذیل مندرجہ چند

ھدد ثالث فریق کہ یہ دوسری

ع

 

می

ع  جس) لھا   ۔ہو نہ مملوک یا مالک کا ئدزا سے نصف کا(ہے گیا کیا وعدہ  كيلع

  انڈر مطابق کے اس

 

ع

 

 صورت کی کرنے نہ پورا تبرع وعدہ کے( پارٹی والی کرنے تبرع) متبرع یا ہونے باطل کے شرکت فریق مستفید سے ٹ

 ۔تھا حصہ کا عقد شرکت تو وعدہ یہ کہ ساتھ کے دلیل اس۔ہوگا نہ دار حق کا ہولڈنگ ود میں

 مصلحت یا مثلاًحکومت ہو عامہ مصلحت میں تبرع وعدہ کے ثالث فریق۔ہے مذکور میں“تحفظ کے سرمایہ" میں شرعی معیار جوکہ ہے وہ مثال اسکی

 سے آدمی اصل وہ کہ پر طور اس کرنا وعدہ کا کرنے تبرعاًبرداشت کو نقصان کے المال راس کا باپ اور وصی اور ولی کہ جیسے ہو میں حکم کے عامہ

سرمایہ کاری کے منصوبوں کے لیے حکومت کا وعدہ تبرع کرنا ۔اور اس ذمہ داری کی درستگی اور اسی قبیل سے ہے ۔گے رکھیں نہیں حق کا ریکوری

ہ راست کے لیے یہ بھی شرط ہے کہ فریق ثالث انتظامی طور پر آ زاد ہو ۔اور یہ کہ اس کے  درمیان اور منیجر ادارے کے درمیان نصف سے زائد برا

 کا  تعلق نہ ہو ۔

 

عکت ي
مل
 یا بالواسطہ 

 ر نے کونسل کے فیصلے پر ایک اور شرط کا اضافہ کیاہے۔وہ یہ ہے کہ تیسرے فریق  کے سامنے بھی اس ذمہ داری لینے میں عوامی مفا اس معیا-114

کرنے  کو دور د ہو ،جیسے حکومت کا ذمہ داری لینا یا عوامی مفاد کے معنی میں ہو جیسےٹرسٹی یا ولی کا ذمہ داری لینا ، اور یہ شرط دھوکہ دہی کے شبہ

دہی کے کےلیے ایک مناسب شرط ہے ۔کیونکہ کسی غیر ملکی کمپنی کی طرف سے تبرعاًنقصان اٹھانےکاوعدہ کیا جائے تو یہ کسی ذاتی مفاد اور دھوکہ  

ن علا وہ متصور نہیں ہو سکتا ہے ۔بخلاف حکومت کے کہ حکومت ملکی معیشت کے فائدے مین سرمایہ کاری کرنے کی ترغیب دینے کے لیے نقصا

 برداشت کرنے کاتبرعاً عہد کرسکتی ہے ۔

ز پھر 115 ع
ع

ئ

 لیے اس ہو رکھتی نہ کی ملکیت  زیادہ سے آدھے کی کمپنی یافنڈ  حکومت کے کی عائد بھی شرط میں کرنے وعدہ کا تبرع  لیے کے نے معائ

 ہو مالک کیحکومت فنڈ  کیونکہ ،ہوگا درست نہ  کرنا وعدہ کا کرنے برداشتنقصان   میں صورت ایسی تو ہوگی مالک کی زیادہ اگر حکومت آدھے سے  کہ

 خود بذات بلکہ  ہوگا نہیں سے طرف کی ثالث فریق تبرع وعدہ یہ لہذا ہے ہوتاحکم کاکل لئے کے۔کیونکہ اکثرگا جائے ہو مضارب یہ پس ہے چکی

 کے اس تو ہو تک فیصد 49 ملکیت کی کمپنی اگر سے اعتبار کے اصولاس  لیکن ۔ہےجائز نہیں  کہ جو گا جائے ہوع  تبر وعدہ سے طرف کی مضارب

  جو آدمی ایسا کیونکہ چاہئے ہونا پر بنیاد کی عرف تعین کا نسبت اس کہ ہے رہا  آ میں ذہن کے ضعیف بندہ اس۔ چاہیے ہونا جائز کرنا وعدہ کا تبرع لیے

 سے تہائی ایک نسبت کی ملکیت میں نظر میری لیے ہے جاتا سمجھا مالک حصےکا معتدبہ میں کوعرف اس ہو مالک کا فیصد 49 سے میں 100 کا کمپنی یا فنڈ

 اعلم واللہ۔ہے کیا شمار میں  قلیل احکام سارے بہت کو مقدار کی تہائی ایک نے اسلامیہ شریعت کہ لیے اس چاہیے ہونی نہیں زائد

 ：تبرع کاوعدہ کرنے  برداشت ضمان بعد کے عقد

 وعدہ کہ جب ہے میں صورت اس یہ ہے گئی کی بات کی کرنے منع کو تبر وعدہ سے طرف کی مالک کے یاثلث نصف اور مضارب میں ماقبل:116

 متصل ساتھ کے عقد تبرع کاوعدہ ثالث فریق طرح اسی اور ہو نہ مشروط ساتھ کے مضاربہ عقد وعدہ یہ اگر لیکن جائے کیا  متصلا عقدکےساتھ تبرع
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  کی مضاربہ  نقصان اور ہو نہ

 

ض

ع ی

 

ض

 

ی

 

ب

 تھا نہیں عقد سے پہلے حالیکہ دراں لیا کر برداشت نقصان وہ نے ثالث یا مضارب تو آئے( وقت کے کرنے ختم) 

 ۔ہے ہدیہ مستقل کے التزام کسی بغیر ایک  یہ کیونکہ نہیں ممانعت کوئی کہ ظاہر میں صورت ایسی تو

 بغیر کے شرط کی  ضمان مضاربت عقد یہ گیا کیا مضاربت عقد کہ ہے یہ وہ اور ہے کیا ذکر نے مالکیہ بعض کا جس ہے صورت اور ایک یہاں:117

 زر ابن یہ اور ہے دیا قرار جائز کو صورت اس نے مالکیہ بعض تو لی لے داری ذمہ کی نقصان نے مضارب بعد کے کرنے شروع کام لیکن ہوگیا مکمل

رزف ابی اور ب
مط
ل

ی کے کتاب اعراج کے شروع میں فرمایا ہے  -ہے قول کا اللہ رحمہ عتاب ابن اور ا

ط

 

می
ل

د الی ا

 

د

 

ي

 

س
م
ا

 

ع

 

ابن الخطاب رحمہ اللہ  نے حاش

کہ القراض کے شروع میں فرمایا ہےکہ اگر کام کرنے والے )عامل( نے مال کی ضمان کاوعدہ کرلیا ۔عقد کے الہ کام شروع کرنے کےبعد تو اس 

 عتاب  اس طرف گیا ہے کہ یہ درست ہے ۔اسی طرح ان کے شیخ مطرف بن بشر سے وعدہ کے صحیح ہونے میں شیوخ کے درمیان اختلاف ہے ابن

ل کا بھی میلان ہے ، الفقیہ میں وہ تحریر ہے
ھ

س

 جوکہ بھی جواز کا قول ہے ۔ان دونوں کے علاوہ نےکہا ہے کہ کہ جائز نہیں  ہے اور اس طرف ابن 

ل کی القضایا  دیکھئے
ھ

س

  دونوں اقوال پر دلالت کرتاہے ۔ابن 

ماان نے تبرع کیا کہ 

 

لص

الوھونی نے اس قول کی اصل ابن مزرب سے بھی ظاہرکی ہے اس لیے کہ اس طرف گئے ہیں کہ جب مکرہ )مجبورشخص ( باا

 اور اکراہ کےمکمل ہوجانے کے بعد اس پر رضامندی کا اظہار کردیا تو یہ جائز ہو جائے گا اس کے قول کے مطابق قرض کے مال میں واجب ہوگی

اس ہر قابض شخص ضمان کی ذمہ داری پر رضامندی کااظہار کردے فرمایاکہ جب رضامندی کے ساتھ کام میں شروع ہونے کے بعد ضمان کی  جبکہ

لیکن جس مذکورہ :ذمہ داری لےلی تو ایسی  صورت میں ضمان کا لازم ہونابعید نہیں ہے پھر اس پر الوھونی  نے اپنے اس قول کے ساتھ تردید کی ہے

 ہم بات کررہے  ہیں اس میں یہ بات تسلیم نہیں کی جاسکتی ہے ۔اس لیے کہ اکراہ اور مشابہ اکرام میں  ضمان کی ذمہ داری عقد کے بعد لینے بحث میں

 وع کرنے کے بعد ضمان کی ذمہ داری لیناکے  اس میں یہ  احتمال پیداہوجاتاہے کہ اس کا کام شر‘‘ القراض’’ میں کوئی ممانعت نہیں ہے ۔برخلاف

اس لیے ہے کہ  عقد ختم ہونے کے بعد بھی مال اس کے قبضہ میں رہے ۔یہ اس کی حرام ہونے کی علت ہےجوکہ کام کے شروع ہونے کے بعد کی 

 حرمت کو بھی ثابت کرتی ہے لہذا اس میں انصاف کے ساتھ غور کرنے کی ضرورت ہے ۔

م شروع کرنے کے بعد مضارب کی طرف ضمان کے وعدہ کے جواز سے متعلق دو ان عبارا ت کا حاصل یہ ہے کہ علمائے مالکیہ کے ہاں عقد اور کا

 اقوال ہیں ۔ ان  علماء کی اکثریت عدم جواز کی قائل ہیں ۔

 شیخ محمد مختار اسدی )سابق مفتی تیونس(نے دونوں مجلس نقل کرنے کے بعد فرمایا :

ناعقد میں جائز نہیں ہے ۔ اگرچہ عامل کام میں شروع ہونے کے ضمان پر رضامندی ماقبل کا خلاصہ یہ ہے کہ عامل )کرنے والا( پر ضمان کی شرط لگا’’

 اپنے قبضے بھی ظاہر کردے ۔ صحیح یہ ہے کہ یہ  بھی جائز نہیں ہے اس تہمت کے امکان کی وجہ سے کہ ضما ن پر رضامندی کا اظہار عقد  بعد بھی مال کو

 میں رکھنے کی نیت سے کہا گیا ہو

عمل کرنا حیلہ کا سبب بن سکتاہے   اس بات کا   مالوں کے مالک اپنے مال کی ضمانت عامل پر ڈال دیں گے اسی طرح کہ عقد مضاربت کو پھر اس قول پر

راً بغیر شرط کے کریں گے پھر وہ آپس  میں یہ طے کرکے رکھیں کہ مضارب عقد کے بعد اس پر رضامندی کا اظہار کردے گا ۔اور یہ عقد کے بعد فو

۔یہ بات مضاربت  کے معنی کو بھی حقیقت میں باطل کردےگا۔اور اس وجہ سے بھی  کہ ہمارے زمانےہی سرمایہ کار سودی معاملات کے کرےگا 

دیں گے عادی ہوچکے ہیں  ۔)العیاذباللہ (ان کے لیے کوئی چیز مانع نہیں ہوگی اس بات سے کہ وہ راس المال کی ضمان پر بھی رضامندی کا اظہار کر

  اس کے آج کل سرمایہ کاری میں اس قول کو لینا مناسب نہیں ہے ۔عقد کے بعد
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 کرنا مشروط ساتھ کے شرط کو کفالہ

 کے شرط کفالہ کہ میں مانا ہے کہا جائز کو ساتھ کے شرط مناسب نے علماء حنفی ہے اختلاف کا علماء میں کرنے مشروط ساتھ کے شرط کو کفالہ:118

 کا زامن کہ جیسا ہو سبب لئے کے کے قرض عشرت ہے کی یہ وضاحت کی مناسب گا ہو نہیں منعقد پہلے سے اس ہوگا منعقد ہی ساتھ کے جانے پائے

 کا آپ میں کہ کہنا یہ کا جامن جیسے ہو ذریعہ کا ادائیگی شرط وہ یا ہوگا ضامن کا کے آپ میں تو آگیا سامنے حقدار کوئی کا چیز ہوئی خریدی کہ کہنا یہ خرید

 سے شہر مقول تیرا اگر کہنا یہ کا ضامن کہ جیسا ہو سبب کا ہونے مشکل کے ادائیگی یا آیا لوٹ سے سفر اپنے وہ اگر ہوں ضامن کا اس ہے قرض جو

 ہوں ضامن میں کا قرض اس اور گیا نکل

 اور ہے معنی کام بنانے مالک میں اس کیونکہ ہے نہیں اصل کرنا مشروط ساتھ کے کوشرط کفالہ کہ ہے کی وضاحت کی بات اس نے علماء حنفی اور 

 کرنے معاملہ کے لوگوں اور عرف کو تعلیق اندر کے کفالہ کہ ہے یہ کاحاصل اس۔کرتی نہیں قبول کو تعلیق میں احوال عام  تملیک کہ ہے یہ اصول

 رحمہ کاسانی علامہ کہ جیسا۔ ہو بھی مطابق کے عرف اچھے ہو مناسب  شرط ہےکہ شرط یہ جیسے کہ ہے یہ حاصل کا اس اور کیاہے جائز سے وجہ کی

 ：ہے کہا نے  تعالی اللہ

 اگر کہا یہ کہ جیسا۔ ہے جائز یہ تو ہو کاذریعہ طورادائیگی عمومی یا ہو ذریعہ کا ہونے واجب کے یاحق ہو ذریعہ کا ہونے کےظاہر حق شرط ہوئی کی ذکر اگر

 ہے ذریعہ کا ہونے ظاہر  کے حق حقدارسامنےآجانا چیزکا ہوئی خریدی کہ لئے اس  ہوں ضامن تومیں آگیا سامنے حقدار کوئی کا چیز ہوئی خریدی

 زیداس کہ ہے ممکن کہ لئے اس۔ ہے ذریعہ کا ادائیگی پر طور عمومی یہ آنا لوٹ کا ااس کیونکہ ہوں ضامن میں آیاتو لوٹ زید کہاکہ یہ جیسےکہ

و ل
مکف
 تو ہو ذریعہ کا ادائیگی  ہی نہ ہو سبب کا ہونے واجب کے  حق طرح اسی نہیں  کےظاہرہونےکاسبب حق شرط وہ اگر پھر۔ہے یامضارب ہو عنہ کا

  کامعنی تملیک اندر کے  کفالہ کہ لیے اس  جائزنہیں تویہ ہوگیا داخل میں گھر یازید پڑی چل ہوا یا آئی بارش جب کہ کہا یہ کہ جیسا۔ ہے نہیں جائز یہ

 یا ساتھ کے تعلق کے ہونے ظاہر ہو جو کہ شرط ایسی سوائے نا کرنا معلق ساتھ کے شرط کو ضمانت ہے یہ اصول اور ذکرکیا نے ہم جیسےکہ ہے ہوتا

 ہونا جائز کا اس ضمانت کہ بھی لئے اس اور۔ جائزہوگی لیے اس ہوگی عقدکےمناسب شرط ایسی طورپربس عمومی  ساتھ کے تعلق کے ہونے ذریعہ

 گیاتومیں ہو ہلاک وہ ہے پر  فلاں مال اتیر جو کہ کہا اگر اور۔ ہے نہیں میں علاوہ کے اس ہے  میں شرط کی طرح اس  اورعرف ہے سے وجہ کی عرف

 گھر کہ کہا اگر ہے میں کےمعنی کاذریعہ کرنے حاصل کو اس ہے مقصد جو شرط یہ کہ لیے اس ہے مناسب کے عقد شرط یہ کہ لئے اس ہوں ضامن

 ۔ہوں ضامن میں تو دیا نہ تیراحق اور نکلا سے

 جو بھی حق ہے اس علامہ مرغینانی ر حمہ اللہ نے فرمایا : اگر کسی آدمی کے نفس کا کفیل ہوا کہ اگر فلاں وقت تک وہ پورانہیں اترااپنی بات پر تو اس پر

گی ۔اس لیے کہ کفالہ پر اس کا میں ضامن ہوں اور وہ ایک ہزار ہے اس نے اس کو اس وقت تک حا ضر نہیں کیا تو ما ل کی ضمان اس پر لازم ہو جائے 

 کے نفس اور گا ہوجائے لازم مال تو گی جائے پائی شرط جببالما ل معلق ہے اپنی بات پوری نہ کرسکنے کے ساتھ اور یہ معلق کرنا درست ہے  پس 

 میں دونوں کہ لیے اس۔ہے نہیں منافی کے بنفس کفالہ ہونا واجب کامال  سے وجہ کی کفالہ  پر اس لیے اس ہوگا نہیں بری بھی سے ہونے ضامن

 کو کےسبب ہونے واجب کے مال یہ کہ ہے نہیں درست کفالہ یہ کہ کہا نے علیہ اللہ رحمۃ شافعی امام اور ۔ہے کیلئے مضبوطی کی معاملے ایک ہر سے

 لئے اس ہے بھی مشابہ کے منت اور ہے بھی مشابہ کہ بیع یہ کہ ہے یہ دلیل ہماری۔گا جائے ہو مشابہ ساتھ معلق کرناہےلہذایہ بیع کے کے خطرے

 طرح اسی  ساتھیا کے چلنے کے ہوا۔جیسے کہ  ہے نہیں درست کرنا مشروط کو اس ساتھ کے شرطمطلق  ۔اس لیے ہم نے کہا کہ ہے لینا داری ذمہ یہ کہ

 معلق  ساتھ کے ادائیگی عدم ہوئے کرتے عمل پر مشابہتوں دونوں ہوگا جائز کرنا معلق ساتھ کے شرط متعارف البتہ  ساتھ کے شرطوں دوسری کی

 ۔ہے شرط متعارفشرط ایک  کیکرنے
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 دو ان میں ساتھ کے حق سبب غیر اور ہے دیا قرار جائز کو کرنے مشروط ساتھ کے سبب کے حق کو کفالہ کے اختلاف کسی بغیر نے علماء حنبلی:119

 ہے درست بھی کرنا مشروط ساتھ کے حق نزدیک کے ان کہ ہے یہ قول راجح ہیں قول

 کہا نے اللہ رحمہ مرداوی علامہ

 نہلایا کو آدمی فلاں کہ پر شرط اس بنا دامن اگر ہیں قول دو میں کرنے وقت کو اس اور کرنا مشروط ساتھ کے حق سبب بغیر کو کفالہ اور زمان کہا می فرو

 ساتھ کے شرط کی مستقبل میں الصغیر حاوی اور الرعایۃ المحرر ہیں صورتیں دو کی اس تو ہے ضامن تک ماہ ایک یا ہے ضامن کا اس یا ہے دامن کا غیر

 تذکرہ اپنے نے دوس کو کسی ہے گئی کی تصدیق کی بات اس بھی میں علاوہ کے اس یز الوجیز اور ہے گیا کیا ذکر کو صورت کے کرنے معلق کو زمان اور

 کو زمان اگر ہے چکی گزر میں ماقبل بھی سے طرف کی مصنف ہے کی اس بھی نے علاوہ کے ان اور جعفر الخطاب ابو اور الفائق صاحب اور میں

 وغیرہ ترک اور خان میں علاوہ کے حق اپنے سب ہے نہیں درست یہ کہ ہے گیا کہا بھی یہ اور ہے درست یہ تو کیا معلق ساتھ کے شرط کی مستقبل

 قریب کے قیاس زیادہ اور ہے احتمال کے اس نیز ہے درست بھی کرنا ساتھ کے مدت معلوم تحقیق کی اس اور ہے جاتا پایا نہ اور ہے واجب نہ جو اور

 کی دوسرے اس اور ہے ضامن کا دوسرے وہ ورنہ گا لائے کو کہ پر بات اس دی زمانت کی انسان کہا نے بہوتی علامہ ہے وعدہ یہ کہ لئے اس ہے

 زمان کی اوہدا کہ جیسا ہے درست کرنا مشروط ساتھ کے شرط کو زمان اور کفالہ ہوگا صحیح یہ تو ہے من وزن کا اس ہے حق مال جو پر اس وہ دی کر تعظیم

 ہے ناسور ایک سے طرف کی ان ہے کیا واضح حکم کا اہدا زمانے نے بہوتی علامہ تحقیق

 اس اور آیا نکل وغیرہ عیب کا چیز ہوئی خریدی یا آیا نکل مستحق کوئی اگر کا سمن سے طرف کی بائی ہے ضامن یہ لیے کے خریدار ضمانت کی عہدہ کے

 بھی یہ سے طرف کی باہر بھی یہ دینا لئے کے مشتری بھی قاعدہ زمان ہوگا ضامن کا قیمت کی کہ یہ کیا گئی دی کر واپس کو والے بیچنے سے سے وجہ کی

 حقدار کوئی یا جائے ہو ضامن کا عیب کے اس تو آیا نکل عیب اگر اندر کے من یا گیا ہو سامان کا کرنے سپرد کے اس واجب جو کہ ہو یہ ہے درست

 لئے کے دوسرے کا ایک سے میں دونوں ان یا گاہک بعد کے اس یا کبھی سمن ہوگا کا ثمن میں صورتوں دونوں ان اور ہو ضامن بھی تو آئے نکل

  ۔ہے جائز نزدیک کے علماء جمہور

 ۔جب اس  کے  موجب کو مناسب شرائط کے ساتھ معلق کیا جائے ۔:رہےمالکیہ ان کے ہاں  بعض فروع سے کفالہ کا صحیح ہونا ظاہر ہوتاہے  120

طرح علامہ درداوی رحمہ اللہ :ضامن کا شرط لگایا کہ اس سے اس وقت لیاجائے گا جبکہ مقروض ہلاک ہوجائے اس لیے کہ یہ شرط مفید ہے اور اسی 

ابن علیش رحمہ اللہ  نے کہا کہ ضامن  نے شرط لگائی کہ اس سے ۔جائے گا اگر کہا کہ اگر وہ فقیر ہوگیا یا اس نے انکار کردیا پس  اس شرط پرعمل کیا 

پر ہے مطالبہ مقروض کی موت کے وقت ہی کیا جائے گا ۔ مدونہ میں یہ ہے کہ اگر کہا کہ اس نے اگر تیر ا پورا حق نہ دیا موت تک تو وہ میرے او

کہ کہ  ہلاک ہوکر مرجائے ۔ اگروہ مفلس ہوگیا یا مقروض نے انکار کردیا تو  موت اس پر کوئی شے واجب نہ ہوگی ۔ابن یونس: اس کی مراد یہ ہے

 شرط پر عمل کرتے ہوئے ضامن سے مطالبہ نہیں کیا جائے گا۔

:اورشافعیہ کے نزدیک مال کے ضمان کفالہ بالنفس کو شرط کے ساتھ معلق کرنا جائز نہیں۔انہوں نے شرط ملائم اور غیرملائم میں فرق نہیں 121

باالمال ہے ۔دوسرا قول یہ ہےکہ ضمان المال اور کفالہ بالنفس کو معلق کرنا جائز ہے ۔علامہ شربینی رحمہ اللہ نے کہا کہ درست یہ ہے کہ کفالہ  کیا

ہون یا اس کے بدن اورضمان کو شرط کےساتھ معلق کرنا درست نہیں ہے ۔جیسے کہ یہ کہا کہ جب مہینے کا آخر آیا  تو میں فلاں پر  مال وغیرہ کا ذمہ دار 

کرنا کا ضامن ہوں۔اسی لیے کہ یہ دونوں عقد ہیں لہذا یہ تعلیق کو قبول نہیں کریں گے جیسے کہ بیع ۔اور دوسرے جوجائز ہے ۔ اس لیے کہ قبول 

لہ کو اس لیے کہ کفالہ دونوں میں شرط نہیں ہے ۔لہذا دونوں کو معلق کرنا طلاق کی طرح جائز ہوگا اورتیرے ضمان کو معلق کرنا منع ہے تاکہ کفا

 ضرورت کی بنیا د  پر ہے 
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،جائز نہ  علامہ شیرازی نے کہا کہ ضمان کی معلق کرنا جائز نہیں ہے کسی بھی شرط پر اس لیےکہ یہ عقد  کے ساتھ کسی آدمی  کےلیے مال کا ایجاب ہے

 ہوگا ۔اس کو معلق کرنا کسی بھی شر ط کے ساتھ جیسے کہ بیع کو معلق کرنا 

 

  کا مستقبل کی طرف منسوب کرنا :کفالہ

:فقہاء نے کفالہ کو مستقبل  کی طرف منسوب کرنے کی بات کی ہے اس معنی  جب کہ فی الحال منعقد ہوجائے اور اس کا موجب مستقبل میں 122

ل تیارکرنا اور اس کے حکم کو ظاہر ہو ۔اورفرق اضافت اور تعلیق کے درمیان یہ ہے کہ کہ عقد کو مستقبل کی  طرف منسوب کرنا  اس کو فی الحا

مستقبل کے بیا ن کردہ وقت کے ساتھ منسوب کرنا ہے جبکہ تعلیق عقد کے وجود کو شرط پرموقوف کرنا ہے لہذااس صورت میں  جب شرط سے پہلے 

کےساتھ بھی عقد کے وجود کی بات کی  عقد کا وجود ہی  نہ ہو گا ، اور شرط کے وجود کے ساتھ فوری پایا جائے گا۔گویا کہ عاقد نے شرط کے پائے جانے 

 ہے ۔اوریہ فرق میں نے فقہ البیوع میں ذکرکیا ہے ۔اس طور پر کہ کہ انہوں کہا:

کو  :اور قیاس کا مقتضی یہ ہے کہ کفالہ کو مستقبل کی طرف منسوب کرنا جائز ہی نہ ہو ۔اس لیے  کہ اس میں تملیک کا معنی موجود ہے  مگر اس123

 ۔ار دیا گیا ہے لوگوں کے تعامل کی وجہ سے جیسے کہ تعلیق الکفالہ کی بحث میں گذرچکا ہے استحساناًجائز قر

 علامہ ابن ھمام رحمہ اللہ نے کہا  ہے کہ :

 قیاس کفالہ کو منسوب کرنےکے  جواز کا انکار کرتاہے اس لیے کہ یہ طلب کرنے والے کی طرف سے تملیک ہے اس کو استحساناًتعا مل کی وجہ سے

 ہے  کیا گیا  جائز

 مدت کے ساتھ  کفالہ کو مؤقت  کرنا:

 کہ قول کا فلاں جیسے جائے کیا نافذ پر اس حکم کا کفالہ تاکہ کرے بیان کو حد زمانی جو کہ ہے یہ اور ہے کرنا متعین کو کفالہ تر قریب کے اس اور:124

 اس تعین کا مدت کہ کو حنفیہ اقوال دی ترجیح نے عابدین ابن کہ جیسا حکم کا اس پس ہوں کفیل تک ماہ ایک کا اس میں ہے قرض جو پر عمرو کا زید

 گا ہو نہیں بعد کے اس گا ہو نافذ تک مدت کردہ مقرر کفالہ کہ گا ہو معتبر میں صورت

 کے کل آج کہ ہے قول کا حسن اور یوسف ابو کہ جیسا ہو نہ فرق درمیان کے صورتوں تینوں میں زمانے ہمارے ہے مناسب کہ ہیں کہتے مصنف

 کہ چکا گزر پہلے کہ جیسا اور  نہیں کفالہ بعد کے وقت اس کہ یہ وہ اور کا کرنے متعین کے مدت وقت کے کفالے مگر میں اس کرتے نہیں ارادہ لوگ

  میں کرنے متعین وقت جیسے ہو نہ جہالت فحش بالکل کہ ہے واجب لیکن ہے پر عادت اور عرف بنیاد کی الفاظ کے کفالت

 کوئی کہ طرح جس۔ تک آنے کے بارش اور چلنے کے ہوا جیسے دیں کر متعین مدت کی ایک سے میں دونوں اگر طرح اسی کہ ہیں کہتے ہمام ابن امام

 ثابت کفالت کہ یہ مگر ہے نہیں صحیح یہ جائے آ بارش اور لگے چلنے ہوا تک جب تک تب ہے قرض پر اس جو کہ ہوں کرتا کفالت کی اس میں کہ کہے

 اس جو اور کا اس میں تو گی چلے ہوا جب کہ کو دونوں ان دے کر معلق کو اس وہ اگر کہ کے اس خلاف گی جائے ہو باطل مدت اور میں حال اس گی ہو

 کے نصاریٰ  یا سے موقع کے خوشی کسی یا سے میلے کسی یا سے کاٹنے کے اس یا کرے متعین سے فصل کو اس وہ اور گا ہوں کفیل کا اس ہے لازم پر

  ہیں جائز دونوں تأجیل اور کفالت تو  سے روزوں

 اور گا ہو درست سے اعتبار کے حالت بغیر کیے متعین کو وقت مناسب ہی نہ اور نہیں جائز کفالت ساتھ کے شرط نامناسب کہ ہے یہ کلام حاصل پس

 گا ہو باطل سے اعتبار کے مدت



 توثیق الدیون )آسان فہم ترجمہ( 51 الثانیالباب  
 

 کی کفالت ہے جائز کہ ہے یہ نزدیک کے ان قول مقابل کا اس اور مطابق کے قول اصح کے شافعیہ کرنا متعین کو ضمان اور کفالت نہیں جائز اور

 کفالہ نہیں جائز کہ ہے یہ قول اصح ہیں فرماتے شربینی امام۔ کرنا متعین ساتھ کے مال کو مدت کے ضمان بغیر کرنا متعین ساتھ کے نفس میں صورت

 سے غرض کوئی لیے کے اس شک بے کہ لیے اس ہوں بری بعد کے اس اور ہوں کفیل کا زید تک ماہ 1 میں کہ کہے کوئی جیسے کرنا متعین کو مدت کی

 کہ جیسا کرنا متعین کو مدت کی ضمان نہیں جائز قطعاً سے وجہ اس بس ہے کرنا ادا مقصد کا اس کیونکہ۔ کے مال بخلاف میں کرنے تسلیم کے اس

 ۔ہے ہوتا ظاہر سے قول کے مصنف

 کے وصف سے متصف کرنابھی اس حکم کے ساتھ متعلق ہوگا کفالہ کو تعجیل یا تاخیر:125

و ل لہ کے لیے حق کا مطالبہ کو ثابت کرنے میں ۔لہذا اگردین فوری ہوگا تو مطالبہ
مکف
 بھی احناف کے نزدیک اصل یہ ہے کہ کفالہ دین کے تابع ہے 

دین فوری تھااور پھر قرض خواہ نے اس کو مؤخر کردیا کفیل سے  فوری ہوگا اگر دین تاخیر سے ہوگاتو مطالبہ بھی تاخیر سے ہوگا ،یہاں تک کہ اگر

مطابق ۔ اس معنی میں کہ فقط اپنے حق کا مطالبہ کو کفیل سے مؤخر کیاتو ایسی صورت میں اصل کے حق میں  بھی مؤخر ہوجائے گا ۔ظاہر الروایہ  کے 

ے خواہ وہ دین کی مدت سے زیادہ مدت ہو یا کم مدت ہو، تو اپنی مقید کردہ لیکن کفیل کو یہ حق حاصل ہے کہ وہ کفالہ کو ایک مدت کے ساتھ مقید کر

 مدت کے مطابق عمل بھی کرے گا۔

اس لیے کہ کفالہ  علامہ کاسانی رحمہ اللہ نے کہاہے کہ اگر دین اصل پر فوری ہو تو کفالہ  بھی فوری ہوگا اور اگر دین مؤخر ہو تو کفالہ بھی مؤخر ہوگا۔

 کا ہوتاہے لہذمضمون چیز کی صفت کے ساتھ کفالہ بھی متصف ہوگا ۔ اصل پر مضمون چیز

ت معلوم تک اوررہا مقید وہ یاتو تاخیر کی صفت کے ساتھ مقید ہوگا یا فوری ادائیگی کے ساتھ ۔ اگر کفالہ مؤخر ہو اس صورت میں اگر تاخیر معلوم مد

 اصل پر مؤخر ہوتو کسی معین مدت تک تواتنی مدت تک کفیل کے لیے بھی ہو ۔مثلاًایک سال تک یا ایک ماہ تک تو یہ جائز ہے ۔پھر اگر دین

کا حق ہے مؤخرہوجائے گا۔اگر چہ کفیل نے اس سے زیادہ مدت مؤخر کیا ہو یا کم مدت مؤخر کیا ہوتومطالبہ  جائز ہے۔  اس لیے کہ مطالبہ کرنا طالب 

حاصل ہے ، ان دونوں میں سے جس کے ساتھ بھی کرنا چاہے ۔اوراگردین فوری ہوتو اس کو اپنے حق مطالبہ میں تاخیر کرکے  تبرع کرنے کا پوراحق 

 بھی مذکورہ تاخیر تک مؤخر کرنا جائز ہے ۔اور یہ تاخیر دونوں کے حق میں اکٹھے ہوگی ۔یہ ظاہرالروایہ میں ہے ۔

 ابن رشد رحمہ اللہ نے کہا ہے کہ ؛

و ل عنہ 
مکف
کی اورکفالہ کی شرائط :ضمان  کے اصل سے رجوع کے واجب ہونے کے لیے حنفیہ اورشافعیہ جو ادائیگی ضمان کے وجہ سے کی گئی ہے وہ 

 ۔اجازت کے ساتھ ہو ۔اورامام مالک یہ نہیں لگاتے 

 ہو ضامن کفیل اگر کہ ساتھ کے معنیٰ اس ہے صحیح میں حالت کی قرض ساتھ کے وصف کے تأجیل کرنا مقید کو کفالت نزدیک کے حنابلہ :126

و ل اور فقط میں حق کے کفیل تأجیل یہ گی ہو صحیح تو کا وقت کے قرض
مکف

 پس کا وقت کے قرض سے کفیل کرے مطالبہ وہ کہ ہے نہیں حق یہ کا لہ 

و ل اگر یعنی نزدیک کے حنابلہ پر بنیاد کی وجوہات اصح دو کا قید اس گا ہو نہیں اعتبار
مکف

 مدت سے کفیل کرے مطالبہ وہ کہ ہے نہیں حق یہ لیے کے لہ 

 تو کیا مؤجل ساتھ کے حالت کسی کو زمان اگر اور کرنا مؤجل کا زمان کے حال ہے صحیح اور ہیں فرماتے حنبلی قدامہ ابن الدین شمس تک ہونے مکمل

 اور پر ضامن تأجیل اور عنہ مضمون حال اور گیا کیا مؤجل ساتھ کے حال کو قرض جب پر بنا کی وجوہات دو کرنا تعین کا مدت کی اس ہے نہیں لازم

 کے قول اصح ہے مذہب کا شافعیہ یہ کہ ہے یہ ظاہر اور ہے فرمایا نے شافعی امام یہ اور پر ضامن کہ نا گا ہو پر عنہ مضمون مطالبہ کا نضما

 اس یا رکھے مؤجل ضامن اگر اور گا آئے لازم حال تو رکھے مطلق یا کرے متعین کو حالت کی اس الحال دین اگر :ہیں فرماتے نووی امام۔۔۔مطابق

 درست ضمان ایک کہ  گی ہوں وجوہات دو تو کرے مؤجل تک معلومہ مدت کسی کو قرض اگر اور گی آئے لازم مؤجل تاریج کی اس تو رکھے مطلق کو
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 ثبوت کا اجل کہ ہے یہ مذہب مختار۔ صحت کی ضمان یعنی ہے لیے کے حاجت صحت کہ ہے یہ قول اصح میں دونوں اورسے  وجہ کی اختلاف گا ہو نہیں

 لازم شرطیں دو میں حالت کی ہونے مؤجل کے ضمان  کے قرض نزدیک کے ہےمالکیہ لازم کہ طرح جس گا جائے کیا نہیں مطالبہ کا اس اور گا ہو

 طرح اسی اور میں دین کے طرح اس تعجیل ہے جائز دوسری پر جانے ہو ساقط میں تأجیل کے حق اپنے ہے دین پر جس ہو راضی کہ یہ گی پہلی  آئیں

 ہونے ظاہر کے  استحقاق  محض چیز کوئی پر ضامن لہذا ہوگا ثابت ساتھ کےفیصلےکے کےقاضی ہونا مستحق کا کسی اور۔کرنا مؤجل کا حال دین ہے جائز

 محمد امام۔  آجائے کافیصلہ ثمن والےکےخلاف بیچنے  اور کرے جھگڑا کا قسم کسی سے والے بیچنے خریدار کہ تک یہاں۔ ہوگی نہیں  واجب ساتھ کے

 وہ کو کفیل تو آیا نکل حقدار کوئی کا لونڈی اس پھر گیا بن  کاضامن درک آدمی دوسرا کا اس اور خریدیں لونڈیاں نے آدمی ایک فرمایا نے تعالی اللہ رحمہ

 ۔جائے کیا فیصلہ خلاف کے  بائع میں حق کے اس کہ تک یہاں سکتا پکڑ نہیں

 ：کہا نے اللہ رحمہ نجیم ابن علامہ

 کے اس ہونا دار حق جب جھگڑاکرے کےخلاف بائع وہ پہلے ہے حاصل حق یہ کو  مشتری تو آئے نکل حقدار کوئی کا  مبیع جب کہ ہے میں الوہاج سراج

 کفیل  وہ پہلے کہ ہے نہیں حق یہ لیے کے اس اور لے لے چاہے وہ سے جس سے میں دونوں قیمت  ہےکہ جائز لئے کے اس تو ہوجائے ثابت لئے

 ۔ہے  جائز بھی یہ لئے کے اس کہ ہے روایت سے علیہ اللہ رحمۃ یوسف امام مطابق کے ظاھرروایت  کرے جھگڑا کا قسم کسی سے

 ۔کرے جھگڑا چاہے خلاف کے جس سے میں دونوں کہ ہے حاصل حق یہ کو خریدار تو آئے نکل آزاد چیز ہوئی بیچی  کہ ہے اجماع پر بات اس

 مطلق یا کرے متعین کو حالت کی اس الحال یند اگرکہ  ہیں فرماتے ینوو امام مطابق کے قول اصح ہے مذہب کا شافعیہ یہ کہ ہے یہ ظاہر ور:ا127

 معلومہ مدت کسی کو قرض اگر اور گی آئے لازم مؤجل یجتار کی اس تو رکھے مطلق کو اس یا رکھے مؤجل ضامن اگر اور گا آئے لازم حال تو رکھے

 گی ہوں وجوہات دو تو کرے مؤجل تک

 سے وجہ کی اختلاف گا ہو نہیں درست ضمان_ 1

 کیا نہیں مطالبہ کا اس اور گا ہو ثبوت کا اجل کہ ہے یہ مذہب مختار۔ صحت کی ضمان یعنی ہے لیے کے حاجت صحت کہ ہے یہ قول اصح میں دونوں اور

 ہے لازم کہ طرح جس گا جائے

 گی آئیں لازم شرطیں دو میں حالت کی ہونے مؤجل کے ضمان  کے قرض یکنزد کے مالکیہ:128

 پر جانے ہو ساقط میں تأجیل کے حق اپنے ہے یند پر جس ہو راضی کہ یہ_ 1

 ۔کرنا مؤجل کا حال یند ہے جائز طرح اسی اور میں یند کے طرح اس تعجیل ہے جائز_ 2

 ضمان درک :

 قبیل سے ہے جس کو ضمان درک کہتےہیں ۔اور اسی  :129

 ۔اور الدرک لغت  میں ہر گہر ی چیز کا نچلا حصہ کو کہتےہیں ۔اور اصطلاح میں مبیع کے مستحق نکل آ نے  کی صورت میں  ثمن کے رجوع کو کہتے ہیں

 آنے کی صورت میں ،مطلب یہ ہے کہ ضمان درک احناف کے نزدیک یہ ہے کہ کفیل ثمن کا ضامن بن جائے  مشتری کےلیے مبیع کا مستحق نکل

ثابت ہوجائے کہ مبیع بائع کی ملکیت میں  نہیں  تھی بلکہ کسی اور شخص کی ملکیت تھی لہذا وہ دوسرا شخص مشتری سے واپس لوٹانے کا
ً
مستحق  ہوگیا  قضاء

منسوب کرناہے یا اس سبب پرمعلق کرنا ہے ۔اور   ۔ احناف ضمان درک کے صحیح ہونے  پر متفق ہیں ۔ اس لیے کہ یہ کفالہ کودین کے سبب  کی طرف

 یہ بات گذشتہ تفصیل کے مطابق درست ہے 

 علامہ موصلی نے کہاہے :ضمان درک کی صحت پر اجماع منعقد ہے اور وہ  ہماری مذکورہ شرائط کے معنی میں ہے ۔
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 سے طرف کی مشتری ساتھ ساتھ کے  کےضمان عیب نے انہوں ہے دی وسعت زیادہ بھی سے علماء  مالکی نے علماء حنبلی اور علماء شافعی اور:130

 ہواس میں صورت کی کمی میں عمدگی کی یااس ہو سے وجہ کی کمی میں مقدار کی یااس ہو میں صورت کی آنے نکل کےمستحق ثمن جوکہ درک ضمان

 کیاہے شامل کوبھی

  ضمان فرمایا نے تعالی اللہ رحمہ نووی علامہ دیں معنی کا  درک جوکہ  کا ہو جاری بھی میں الفاظ دوسرے اندر کے کفالہ کیا واضح یہ نے علماء حنبلی اور شافعی

 سے آپ یا ہوں ضامن کا ک در کے اس یا ہوں ضامن کا عہدے لیے تیرے  کہ کہے یہ لیے کے والے خریدنے کہ ہے بھی یہ سے میں الفاظ کے

ھددہ یا ثمن کہ  کہا نے اللہ رحمہ قدامہ ابن ہوںعلامہ ضامن کا چھٹکارے کے اس

ع

ضمان عہدہ کے الفاظ یہ ہیں کہ یو ں کہے کہ میں اس کےدرک کا یا 

 کا ضامن ہوں ۔

 کرنا رجوع پر اصل کا ضامن

 ہے حاصل حق یہ کو اس یاکرد ادا نے اس تھا لازم  سےجوحق وجہ کی کفالہ نے کفیل اور  گیا ہو پورا کفالہ ساتھ کے کرنے قبول کے اصل جب:131

 کاسانی علامہ ہے یاد سے طرف کی اصل وہ ہے یاد مال جو نے اس نکہکیو ہے سکتا کر مطالبہ سے  اصل کہ ہے یہ  مطلب۔  کرے رجوع پر اصل وہ کہ

 کی کفالہ ہو ساتھ کے حکم کے اس کفالہ جبکہ سے  اصل ہے ہوجاتا ثابت حق کا مطالبہ لیے کے کفیل ہے یہ حکم دوسرا کا کفالہ یافرما نے تعالی اللہ رحمہ

 ۔میں اقسام تمام

 کی اس اور۔بنے ضامن سے اجازت کی عنہ مضمون وہ ہےکہ یہ مناسبلیے کرنے کوثابت رجوع کےحق ضامن یکنزد کے امام  شافعی اور:132

 رہ پیچھے وہ بھی میں یکا کسی سے میں امور ان اگر اور یںکر ادا یند ساتھ کے شرط کی ع رجو اور اور کرے ادا سے طرف کی اس ساتھ کے اجازت

 کی کے اجازتبغیر ادائیگی نے اس اور بنا  ضامن ساتھ کے اجازت میں اس ہے یہ صورت صحیح ہیں صورت سارے بہت یکنزد کے علماء شافعی تو گیا

 نہیں حق کا رجوع وہ تو کی  ساتھ کے اجازت  بنااورادائیگی ضامن کے اجازت بغیر کہ میں صورت اس ہے اصح اور۔ ہے رکھتا حق کا رجوع ضامن

 اور بنا ساتھ کے اجازت  ضامن جب لیکن گا ہو حاصل حق کو اس میں صورت اس  تو کی رجوع ید لگا شرط نے اس وقت کے ادائیگی اگر ہاں گا رکھے

 ترجیح کو یکا کسی نے علیہ اللہ رحمۃ ینوو علامہ  ہیں احتمال دو میں اس یکنزد کے شافعیہ تو کی بغیر کے شرط کی  رجوع لیکن کی  کےساتھ اجازت ادئیگی

 ادائیگی اور بنا ضامن ساتھ کے اجازت جب میں صورت ہے یبقر کے اس ہے یبقر دہیاز کے سہوناقیا کا  رجوع لیکن کی نہیں یحتصر کی ینےد

 ہوں ساتھ کے  اجازت دونوں کرنا ادائیگی اور بننا  ضامن جب ہوگا طرح اسی  اولی یقبطر بلکہ ہوگا طرح اسی بھی میں صورت اس تو  اجازت بغیر

 آنے ساتھ کے نیت کی رجوع پر اس ہو کیا ادا یند کا کسی جب ہوگا وقت اس حاصل لیے کے ضامن حق کا رجوع یکنزد کے علماء  اورمالکی:133

 لئے کے کرنے ثابت کے رجوع اپنے ہے نہیں محتاج بھی کا کرنے قبول کے اصل اور مطابق کے تفصیل والی

 کے اجازت بغیر یا ہو ساتھ کے اجازت کی اس ادائیگی کی اس گا کرے رجوع پر اس کیا ادا  یند کا کسی نے  کسی اگر یافرما نے اللہ رحمہ شاس ابن علامہ 

 یناد انجام سر کام اچھا سے ادائیگی اس مقصد کا والے کرنے ادائیگی اور ہو یضرور پر اس ادائیگی کی اس ہواور لازم اوپر کے اس یند ہے وقت اس یہ

 کسی کے طرح اس یاسے وجہ کی دشمنی گا لے کر قید کو اس یاکرے حاصل اس،پرغلبہ تاکہ کی لیے اس ادائیگی سےاگر اس ہو کرنا رجوع کا اس اور

 ۔ ہوگی قدرت کوئی کی حصول سے اس ہی نہ ہوگا نہیں مطالبہ کوئی کو اس تو سے وجہ کی کام اور

 قول کا اسیتو  یاد کر یدعو کا رکھنےکی نیت  جوعر نے اس اگر اور کرسکتا نہیں رجوع کا چیز کسی پر اس ہو کی سے نیت کی نیکی بس ادائیگی  نے اس اگر اور

دراں حالیکہ اس یاکرد ادا قرض سے مفلس نے آدمی کسی جیسے کہپھر اس قول معتبر نہ ہوگا ۔ تو جائے ہو ظاہر بات کوئی خلاف کے اگر ہاں ہوگا معتبر

 کاعلم تھا اور بعد میں اس مفلس کا مال ظاہرہوگیا تو ایسی صورت میں  حکم ہو تا ہے ۔کو اس کے مفلس ہونے 
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 اما م ابن رشد نے کہا :

ماااللہ یہ شرط لگاتے ہیں کہ جو ادائیگی 
ھ
م
ح

ضمان اورکفالہ کی شرائط : ضامن کے اصل سے رجوع کےواجب ہونے کے لیے امام ابوحنیفہ اور شافعی ر

و ل عنہ کی اجازت  کے ساتھ ہو اور امام مالک رحمہ اللہ اس کی شرط نہیں لگاتے ہیں ۔کی وجہ سے کی گئی ہے وہ 
مکف

 

و ل عنہ کے قبول کرنے کو شرط نہیں کیا ہے ،لہذا وہ فرماتے ہیں کہ جب ضمان ادا کردیا  :134
مکف
ضمان :اور حنابلہ نے کفالہ کے منعقد ہونے کے لیے 

 جوع کا حق ثابت ہوجائے گا۔ ان کے راجح مذہب کے مطابق اگر چہ بغیر اجازت کے بھی۔تو اس کے لیے ر

 علامہ مرداوی رحمہ اللہ نے کہا کہ 

چوتھی صورت یہ ہے کہ اصل کی اجازت کے بغیر ضامن بنااورادائیگی بھی بغیر اجازت کے کردی اس صورت میں دوروایتیں ہیں اوران کو مطلق 

ض اور الشرح اور شرح ابن منجی اور ؟چھوڑاہواہے ہدایہ میں المذہب اور المستوعب 

ع لی

 

ح

 

لب

 اورالخلاصہ اورالکافی اور ا

 ان دونوں روایتوں میں سے ایک یہ ہے کہ وہ )ضامن ( رجوع کرےگا اوریہ راجح ہے بغیر کسی شک کے ۔اوراس  کی تصریح کی گئی ہے ۔ اس طور پر

ضی اور اکثر علماء کا مذہب جوع کرے گا۔ اور یہ  ابن عبدالبر ،ابوبکر ، القاویں قاعدہ میں یہ فرمایا کہ اصح روایت کے مطابق ر75کہ ابن رجب نے 

 ہے

 کفیل کا ادائیگی سےپہلے اصیل سے مطالبہ کرنا 

و ل لہ کے مطالبہ سے اپنے آپ کے چھٹکارے کے لیے سے 135
مکف
:رہایہ کہ اگر کفیل نے ابھی تک ادائیگی نہیں کی تو اس کو  حق  حاصل ہے کہ وہ 

اپنے آپ کے چھٹکار ے کے لیے اصیل سے مطالبہ کرے ۔اوریہ تفصیل کسی بھی  چیز کے سپرد کرنے باالکفالہ ،بالنفس اوراس کے علاوہ  مطالبہ سے

 بھی تمام اقسام کفالہ میں جاری ہوگی ۔

و لہ عنہ کے بغیر منعقد  ہواتھا توایسی صورت میں احناف کے نزدیک کفیل کو اصیل سے کسی چیز کا 
مکف
مطالبہ کرنے کا حق حاصل ہے  نہ ہوگا ۔ اورکفالہ 

 ادائیگی سے پہلے یہ حنفیہ کا مذہب ہے 

 علامہ کاسانی رحمہ  نے کہا ہے  :

م دوسری چیز کفیل کے لیے اصیل سے مطالبہ کی ولایت کا حق حاصل ہونا ہے  اس وقت جب کہ کفالہ اصیل کی اجازت اور حکم سے ہو کفالہ کی تما

و ل لہ(مطالبہ کرے گا  اقسام میں ،پھر جب کفالہ
مکف
و ل لاہ کےلیے جب بھی وہ) 

مکف
بالنفس ہوتو کفیل مطالبہ کرے گا اورہنے نفس کو تسلیم کرنے کا 

 کا ۔ اور اگر عین مضمون نہ ہوتو اس کا عین کے تسلیم کرنے کا مطالبہ کرے گا جب وہ قائم ہو ۔ اور اس کے مثل یا اس کی قیمت کے تسلیم کرنے

  وہ ہلاک ہوچکی ہو جب بھی مطالبہ کیاجائے گامطالبہ کرےگا۔ جبکہ

جب کفیل سے  اور اگر کفالہ تسلیم کرنے اور اٹھانے کا ہو تو ان دونوں کا مطالبہ کرے گا ۔ اگر کفالہ دین کا ہو تواس سے مطالبہ کرےگا  چھٹکارے کا

و  ل عنہ 
مکف
سے چھٹکارے کا مطالبہ کرے گا ۔ اور اگر قیدکیا گیاکفیل کو تو اس  کو یہ مطالبہ کیا جائے گا پھر جس طرح کفیل  سے مطالبہ کیا جائے گا ، یہ 

و ل عنہ ہی ہے جس نے کفیل کو اس ذمہ داری میں ڈالا ہے ۔لہذ ا 
مکف
و ل عنہ کوبھی قید کردے گا۔اس  لیے کہ یہ 

مکف
اس پر حق حاصل ہے ہوگا کہ وہ 

 اس کے حکم  کے تھا توایسی صورت میں کفیل کو اصیل کا پیچھارکرنے کا کوئی حق  نہیں سے چھٹکارے کی ذمہ داری بھی اس کی ہوگی ،اور اگر کفالہ بغیر

و ل عنہ کو قید کرنے کا حق حاصل ہے ۔ اورکفیل
مکف
کی ادائیگی سے  ہے  جبکہ اس کفیل کا پیچھا کیا جائے ۔اورنہ ہی اگر اس کو قید کیا گیا تو اس کے لیے 

کفالہ اسکے حکم سے بھی ہو ۔ اس لیے کہ مطالبہ کی ولایت قرض اورتملیک کے حکم کے ساتھ ثابت ہوتی  مطالبہ مال کا بھی حق حاصل ہے ۔ اگرچہ

 ہے جیسے عنقریب ذکر کریں گے اور ان  میں سے  ہر ایک ادائیگی پر موقوف ہے۔؎
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 ابن شاس مالکی نے کہاہے:

مجبور کرے کہ وہ اس کفیل کو اس ذمہ داری سے سبکدوش کروائے جب کفیل سے مطالبہ کیا جائے تو اس کو بھی یہ حق حاصل ہے کہ وہ اصیل کو 

م ہے ۔ اس ۔لیکن کفیل سے مطالبہ کیے جانے سے پہلے اس کو یہ حق حاصل نہیں ہے ۔ اورنہ ہی اصیل پر  مال کا سپرد کرنا کفیل کوادائیگی کے لیے لاز

 لیے کہ اگر )مال( ہلاک ہوگیا تووہ اصیل کی طرف سے ہوگا ۔

 قدامہ  نے کہا ہے کہ :علامہ ابن 

و ل عنہ سے چھٹکارے کا مطالبہ کرنے کا  
مکف
جب ایک آدمی سے ضامن ہوا اس کی اجازت کے ساتھ پھر ضامن سے مطالبہ کیا گیا تو اس کو 

و ل عنہ کی حکم کی وجہ سے ہی لازم ہوتی ہے ۔ لہذا ذمہ کی برائت کروانابھی اصیل کی 
مکف
ذمہ دارہوگی ۔ اور اگر حق ہے ۔ ا س لیے کہ اس پر ادائیگی 

و ل  سے کوئی حق نہیں ہے ، اس لیے کہ دین کا رجوع ادائیگی سے پہلے ثابت بھی
مکف
نہیں ہوتاہے  ضامن سے مطالبہ نہیں کیا گیا تو اس کو بھی مطالبہ کا 

رت بھی ہے وہ یہ کہ اس کو مطالبہ کا حق  ۔لہذ ا اس سے مطالبہ کیے جانے سے  پہلے اس کو مطالبہ کو حق بھی حاصل نہ ہوگا ۔ اور اس میں ایک اورصو

 کا مطالبہ کرنے کا بھی حق حاصل 

 

ت

 

حاصل ہے اس لیے کہ اس نےاپنے ذمہ کو اس  کی اجازت سے مشغو ل کیا ہے۔ اس لیے اس کو ذمہ کی فرافع

حق حاصل ہوگا اور رہن سے فارغ کروانے کا  ہوگا ۔جیسے کہ ایک غلام عایتاًکای اور اس کو رہن رکھ دیا  آقا تو اس کے چھڑوانے کا مطالبہ کرنے کا

 بھی ۔ اور  پہلا قول پسندیدہ ہے 

 علامہ محلی ؒ نےکہا ہے ؒکہ :

و ل عنہ سے مطالبہ جائزہے  اگر  
مکف
جب مستحق نے ضامن سے مطالبہ کیا تو ضامن کو بھی ادائیگی کے ذریعے اس کو چھٹکار دلوانے کا 

  کفیل سے مطالبہ کیے جانے سے پہلے  اس کو مطالبہ کا حق نہ ہوگا۔اجازت سے ضامن بناتھا تو صحیح قول یہ کہ

 کفیل کا اصیل پر مضمون چیز یا ادا شدہ چیز کا رجوع کرنا 

و  ل بہ ادا کی یا اس کم کچھ ادا کیا یا صلحاً کوئی اور 136
مکف
و  ل بہ کا اصیل سے رجوع کرے گا خواہ اسنے 

مکف
چیز ادا کی فتاوی : اور احناف کے نزدیک ضامن 

 ہندیہ میں ہے 

و ل بہ کارجوع کرے گاادا شدہ کا رجوع نہیں کرے گا ۔ حتی کہ
مکف
 اگر وہ عمدہ کا ضامن تھا اورکھوٹے ادا جب کفیل نے اپنی طرف سے مال ادا کردیا تو 

اداکی  صلح کے طور پر کردئیے توبھی عمد ہ کا رجوع کرے گا۔ اور اگر دنانیر کی جگہ دراھم ادا کرئیے ۔ حالانکہ کفالت دینار کی  تھی یا کوئی اور وزنی چیز  

و ل بہ کاکرےگا۔ اسی  طرح محیط میں ہے ۔
مکف
 تورجوع 

ضامن وہ جس کو رجوع کرنے کا حق ہے ۔ وہ ادا شدہ کی مثل کارجوع کرےگا۔جبکہ ادا ئیگی اس جنس سے کی ہو جس :اورمالکیہ کے نزدیک 137

ی طرح  ہوتا ہے لہذا قرض میں مثل کارجو

ک

 

ص

ی یا مثلی ہو ۔جیسے کہ مثلاً کپڑے اس لیے کہ ضامن مقر

عم
قب

ع جنس سے دین ہے ۔ برابر ہے کہ دین 

بھی ۔اور جب اداشدہ دین کی جنس سے نہ ہوتوایسی صورت میں   دین  اور اداشدہ میں سے جوکم قیمت ہواس کا  کرے گا ۔یہا ں تک کہ عقوبات مین

 ے کہ اس صورت میں وہ بازار ی قیمت کے مطابق اس چیز کے ثمن 
سلی
رجوع کرے گا۔یہ اس وقت ہے کہ جب ضامن نے اداشدہ کوخریدا نہ ہو ۔ا

 گیاتو  اسکی قیمت سے زیادہ کا رجوع نہیں کرے گا ۔کا رجوع کرے گا ۔اگروہ ثمن میں دھوکہ کھا

کا مطالبہ اوررجوع 10روپے ہے اوروہ کپڑا رب المال کو دے دیا تو اصیل سے فقط  10کا خرید ا۔حالانکہ اس کی قیمت  20اس لیے اگر کپڑا

ایسی صورت  میں دین اور جس چیز پر صلح کرےگا۔اوردس میں اس نے دھوکہ کھایا وہ ضائع ہوجائیں گے اورضامن اور مقرض نے صلح کرلی تو

ی ہے ان سب سے جس کی قیمت کم ہوگی اس کو رجوع کرے گا

ئ

عگب ي
ك
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 علامہ دسوقی ؒ نے فرمایا :

قیمتی چیز کے مثل کا رجوع کا حق حاصل ہے  نہ کہ اس کے قیمت کے رجوع کا ۔جیسے کو جب ضامن دین کی جنس سے ادائیگی کرے تو اس  

   ضامن کپڑے اداکردیتے پس وہ ان کپڑوں کی مثل کا رجوع کرے گا نہ کہ کپڑوں کی قیمت کا۔کہ دین پانچ کپڑے تھے

نچ محابیب اور اگر اس نے دین کی جنس کےعلاوہ ادائیگی کو تووہ دین اور اداشدہ چیز کی قیمت میں سے جوکم  ہوگا اس کی رجوع  کرے گا۔ مثلاًدین پا

 تو ضامن دین5تھے اورضامن نے 

ئ

اور کپڑوں کی قیمت میں سے جو کم ہوگا وہ اداکرے گا۔ اور مصنف  نے اس کی تردید کی کہ اگر یہ  کپڑے دیع

ی کا مثل دے یا اس کی قیمت ادا کرے گا اور محل خلاف

عم
قب

یہ  کہا کہ مطلوب کو اختیار دیاجائے ۔جب ضامن دین کی جنس  سے ادائیگی کرے تو وہ 

ی چیز جو دی ہے وہ 

عم
قب

اس نے  خرید ی نہ ہو ۔بایں طور کہ وہ اسکے پاس ملکیت ہو اس نے رب الدین کووہ ادا کردی ہو لیکن ہے کہ جب ضامن نے 

ی  نے کہا ہے جب کہ

م
ح
لل

دھوکہ  اس نے خریدی ہوتو اس  صورت  میں اتفاقا وہ ثمن کا رجوع کرے گا ۔ جیسے کہ ابن اور ابن رشد اورابن یونس اور ا

 کرےگا ۔پس اگرکپڑا  نہ کھایا ہو ۔ وگرنہ وہ زیادتی  کا

 
ع
 

 

تھی اور رب الدین کو دے دیا تو مقروض سے 10کا خرید ا حالانکہ اس کی قیمت 20رجوع ن

 اس کی اصل قیمت کاہی مطالبہ کرے گا اور دھوکہ  شدہ  دس اس کے ضائع ہونگے ۔

ہ اس کی رجوع کرےگا جس اس نے ذمہ داری : شوافع اس طرف گئے ہیں کہ ضامن کےلیے جب رجوع کا حق ثابت ہوگیا تو صحیح یہ ہے کہ و138

 لی ہے، لہذا اس نے جو بوجھ اٹھایا ہے اس کا رجوع کرے گا تاکہ اس کا جس اس نے بوجھ  بھی نہیں اٹھایا ہے ۔

صلح کی ہے۔ خلاف  اس لیے  اگر اسنے دین  ادا کیا ہے تودین کا رجوع کرگا اگر کم ادا کیا ہے تو اس اداشدہ کم کا رجوع کرے گا اگر اس نے دین  سے

 جنس کے ساتھ توایسی صورت میں دین اوراداشد ہ میں سے کم کارجوع کرے گا۔

اور اصح قول کے مقابل یہ قول ہےکہ وہ پورے دین کا رجوع کرگا ۔ اس لیے کہ اس تمام سے برائت اس ضامن کے قول سے حاصل ہوتی ہے اور 

 معافی تلافی کا معاملہ توضامن کےساتھ ہواہے 

 محلی ؒ نےکہا :علامہ 

کپڑے کی قیمت پر صلح کرلی صحیح یہ ہےکہ وہ اس اک  50کپڑے سے  100اور اگر ٹوٹی ہوئی چیزوں  کو اد ا کردیا درست چیزوں کے بدلہ میں ۔اور 

 رجوع کرگا جس کی اس نے بنوجھ اٹھایاہوا ہے۔

 ے کہ اس قول سے 100اودوسرا قول یہ ہے کہ رجوع تمام اور 
سلی
اصیل کو دونوں سے برائت حاصل ہوئی ہے اور معافی تلافی کا  کا ہی کرے گا۔ا

 معاملہ توضامن کے ساتھ ہواہے ۔

:اور حنابلہ کا مذہب جیس اکہ ابن قدامہ نے ذکرکیا ہے کہ  :ضامن اصیل سے اداشدہ اوردین میں سے کم کا رجوع کرےگا۔اس لیے کہ اگر 139

ادائیگی میں متبرع شمار ہوگا اور اگر اداشدہ کم ہے تو وہ اس  کے رجوع کرے جس کا اس نے بوجھ لیا اقل دین  ہے توزائد  واجب ہی نہ تھا وہ زائد کی 

 ہے اس لیے قرض خواہ  قرض معاف کردیا تو یہ اصیل سے کچھ رجوع نہیں کرے گا اوراگر سامان دیا قرض کے بدلے میں توسامان کی قیمت اوردین

 ے کہ اس کوقرض خواہ سے میں سے کم کا رجوع کرے گا اور اگر مؤخر 
سلی
قرض کو تاریخ سے پہلے ادا کردیا  توتاریخ سے پہلے رجوع نہیں کرے گا۔ ا

 زیادہ کا حق حاصل نہ ہوگا۔

و ل بہ کا رجوع کرےگا نہ کہ اداشدہ کا اس میں سوال ہے وہ یہ کہ اگر اس140
مکف
 :اوریہ  مذہب انصاف  کے زیادہ قریب ہے رہا یہ قول کہ کفیل 

و ل بہ کا رنے محابا 
مکف
و ل عنہ کےلیے اس ادائیگی کی وجہ سے پھر  اگر وہ 

مکف
جوع تکے طریقے پر قرض سے کم ادائیگی کی تو یہ بمنزلہ مقرض کے لیے ہے  

 کرےگا تو ئی اداشدہ سے زیادہ ہوگا لہذا قرض  جر نفعا  کے مشابہ ہوجائےگا۔ 
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 نقل کرنے کی اجرت اصل پرہے 

و ل  بہ141
مکف
کے نقل کرنے میں یا اس   کے تسلیم کرنے میں کوئی اجرت  دینی پڑجائے تواجرت کا اصیل سے رجوع کرسکتا  : اگرکفیل کوعین 

امام محمد  ؒ نے اصل میں فرمایا کہ عاریت پردینے  والے نے جب  ضامن کو مستعار کے ’’ہے۔فتاوی ہندیہ  میں امام محمد رحمہ اللہ سے نقل کیاگیا ہے  کہ 

و ل بہ  مالک کی طرف   لو ٹا دی کفیل غاصب لوٹانے کے لیے پکڑا 
مکف
ضت  منہ  نے ضامن کو   پکڑا اورکفیل  نے 

 

مع
فت  شدہ چیز کے لوٹانے کےلیے 

ض

 

ع

عرز اور غا
عي

 

سی
م

عرز سے کرائے کی رقم کا  مطالبہ کرسکتا ہے ، اور یہ استحسان ہے اور اگر کفالہ کی جگہ وکالہ ہوبایں طور کہ پر 
عي

 

سی
م

کہ  صب نے وکیل  بنا یا اور 

عرز  اور غاصب کی جگہ پر  یہ کام کرے تویہ بھی جائز ہے 
عي

 

سی
م

 وہ 

 کیا گیا لیکن وکیل کو نقل کرنے پر مجبور نہیں کیا جاسکتا بخلاف کفیل کے اس لیے کفیل  کو نقل کرنے پر مجبور کرنا درست اس  طرح ذخیرہ میں نقل

 ہے ۔ 

و ل عنہ سے اجرت مثل  کے ساتھ :اورضامن نے جب  کسی کام کی ضمانت لی جیسے کہ کسی 142
مکف
چیز کا اٹھانا اورنقل کرنا یا سلائی کرنا تویہ ضامن 

 رجوع کرے گا اجرت  مثل کی تقدیر میں عقد کفالہ کے دن کا اعتبارکیاجائےگا )فتاوی ہندیہ میں یہ آیاہے (

پھر بوجھ  اٹھا نے والا غائب ہوگیا ، ضامن نے وہ بوجھ اٹھایا تو وہ ایک آدمی نے اونٹ کو بوجھ اٹھانے کے لیے کرائے پر لیا اورساتھ میں کفیل بھی لیا 

 ے 
ہ
 
 هب
ی

 اصل پر ضمانت  کی دن کی اجرت مثلی کا رجوع کرےگا اسی طرح سلائی کی ضمانت  میں 

و  لہ کاکفیل سے مطالبہ کا حق نہیں  ہوتا جب اصیل حاضر ہو  143
مکف
لیکن دور ہو ۔ اور اس سے :یہ اصول گذرچکا ہے کہ مالکیہ  کےنزدیک یہ ہے کہ 

و ل لہ سے تاریخ آجانے پر 
مکف
دین سے کچھ حالات کو مستثنی کیاگیا ہے جن کا تذکرہ ہوچکاہے پھروہ حالات جن میں بھی کفیل کو حق حاصل ہے کہ وہ 

ختم کردے اوراس طرح اسکو حق چھٹکارا دلانے کا مطالبہ کرے بایں طور کہ یہ کہے یا تو آپ مقروض سے اپنے حق کا مطالبہ کریں مجھ سے ضمان 

و ل بہ کا مطالبہ کرے مقررہ مدت آجانے اگر چہ رب الدین  نے اس لیے ابھی تک  نہ کیا ہے 
مکف
 حاصل ہےکہ 

 علامہ درداوی ؒ نے کہا ہے :

و ل لہ سے مطالبہ کرنے کا حق ہے کہ وہ اس کو ضمان سے بر ی کروائیں  دین کے مقررہ مدت کے آجانےکے
مکف
بعد اگرچہ مقروض  ضامن  کےلیے 

سے طلب  کی موت کی وجہ سے یا اس کے مفلس ہوجانے کی وجہ سے بایں  طور پر کہ مضمون چیز مہنگی ہو بایں طور پر یہ کہے یا تو آپ اپنا حق  مقروض

اگر رب الدین خاموش ہوگیا  کرلیں یا مجھ سے ضمان کو ساقط کردیں  اس  طرح اس کو مضمون چیز کے مطالبہ کا بھی حق ہے مقررہ وقت آجانے پر  اور

و ل بہ تو  رب الدین تک  پہنچائے ۔ واللہ اعلم 
مکف
و ل کی سپردگی کا مطالبہ کرنےکا حق حاصل نہ ہوگا تاکہ وہ 

مکف
 توکفیل کو 

 

 حکم کا ینےد کو کفیل پہلے سے کرنے سپرد کو دائن رقم اصلی کی یند

 کی نبیا صورتیں دو کی اس۔ گا دے نہیں یا گا دے کو کفیل پہلے سے کرنے سپرد کو دائن رقم اصلی کی یند کہ ہے اختلاف بارے اس کا فقہاء-144

 د سے بینک میں ںیہا ہے کیا ذکر ساتھ کے تفصیل میں عالبیو فقہ کتاب اپنی نے میں جنھیں ہیں گئی

ئ

و ل کا رقم والی جانے یع
مکف

 حکم کا کرنے سپرد کو لہ 

 ہوں کرتا نقل

و ل کفیل کہ کہ ہے یہ حالت پہلی145
مکف

 کرے قبضہ پر اس کفیل ہے جانا کیا مطالبہ سے اس کا مال جس یعنی لے پر سبیل کے اقتضاء مال یہ سے عنہ 

 لگے ینےد کو مال صاحب یند یہ کفیل جب



 توثیق الدیون )آسان فہم ترجمہ( 58 الثانیالباب  
 

و ل یعنی لے پر طور کے رسانی مپیغا کہ ہے یہ صورت یدوسر
مکف

 اقتضاء نے اس جب۔ ہو یابنا والا پہنچانے مال یعنی رسول تک دائن کو کفیل نے عنہ 

 وہ اور ہے جاتا بن مالک کا اس وہ بھی مطابق کے مذہب ظاہر کے مالکیہ اور یکنزد کے احناف گا جائے بن مالک کا اس وہ تو  کیا قبضہ پر اس سے وجہ کی

و ل مال وہ کہ گا ہو واجب پر اس یعنی گی ہو یناد ملکیت کی اس اسے تو ہو ہلاک ہوئے ہوتے پاس کی اس مال اگر یعنی ہے بھی ضامن کا اس
مکف

 کو عنہ 

 ہو یاكما بھی نفع نے کفیل پر اس اور ہو نہ ںکیو ہی نقد مال وہ اگرچہ یاد کر یبر کو نیومد نے دائن اگر۔ کرے سپرد کے مال صاحب یا کرے سپرد

 ۔ہے وجہ میں اس یکنزد کے شافعیہ ہے سقیا یہی بھی کا مالکیہ اور ہے کیا نبیا کو مسئلے اس نے احناف طرح اسی پہلے سے کرنے ادا یند کو دائن

 ۔گی ہو ندرمیا کے قوسین جو گے یںکر ساتھ کے تفسیر سے یہہدا ہم مذہب کا احناف

 دائن نے کفیل کہ پہلے سے اس یاد کر ادا کو کفیل مال وہ نے اس اور بنا کفیل کا اس پر اجازت کے اس آدمی دوسرا تھا قرض روپیہ ہزار 1 پر آدمی کسی

 د دے پیسے وہ کو

ئ

 د پیسے وہ جو دائن نے کفیل کے پہلے سے اس یع

ئ

و ل ہوں یع
مکف

 اس نکہکیو لے واپس پیسے سے اس وہ کہ نہیں جائز یہ لیے کے عنہ 

 یہ وہ تو ہو یاد کر ادا کو دائن سے وجہ کی کفالت حکم مال وہ نے کفیل کہ ہے جاتا یاپا احتمال یہ میں اس نکہکیو ہے چکا ہو معلق حق کا قابض ساتھ کے مال

و ل جو مال یہ کہ ہے رکھتا حق
مکف

 ۔ لے روک ہی پاس اپنے کو اس ہے یاد کو کفیل نے عنہ 

 احمد امام اور مالک امام یہ ہو کیا ادا کو دائن نے کفیل کہ پہلے سے اس ہے جائز کرنا مطالبہ کا لینے واپس مال لیے کے نیومد کہ ہیں فرماتے ہمام ابن امام

 پہلے ہونے مکمل دور کا سال ہو ید کر سپرد کے والے کرنے جمع ۃزکا ۃزکا نے کسی طرح جس۔ ہے قول میں اس بھی کا شافعی امام اور ہے یکنزد کے

 ۃزکا والا لینے ۃزکا کہ نہیں جائز بھی لیے اس اور۔  ہے جاتا ہو متعلق حق کا ساعی ساتھ کے اس نکہکیو لے واپس ۃزکا وہ کہ نہیں جائز لیے کے اس تو

 ہیں یتےد کیے ذکر جو ہیں وجوہات کچھ کی اس۔ہے چکا بن مالک کا مال کے

 تک ینےد کو دائن کے کفیل کو مطالبہ اگر اور۔ کرے مطالبہ کا اس ہے بنا ضامن کا مال جس وہ کہ ہے چکا مل حق یہ سے وجہ کی کفالہ عقد کو کفیل

 کا اس دائن تو دے کر ادا پہلے سے وقت کے اس کو مؤجل یند نیومد اگر اور ہو مؤجل یند پر نیومد کا کفیل جیسے گیا ہو یسےا یہ تو ہو گیا یاد کر مؤخر

 ۔دے کر ادا رقم پہلے کو کفیل نیومد کہ ہے جائز بھی ںیہا طرح اسی تو ہے جاتا بن مالک

  یکنزد کے مالکیہ کہ ہے یاآ میں یٰ کبر مدونہ

 کے کفیل ہے قرض پر مجھ جو مال یہ نے میں تو بنا ضامن یعنی کی کفالت کی اس نے کفیل کسی اور ہو مال کچھ پر مجھ اگر ہیں فرماتے کتاب صاحب

 جائے کیا مطالبہ سے اس یا گا ہو نہیں مطالبہ پر ہونے ضائع مال سے اس یعنی تھا امین پر اس کفیل وہ کیا تو گیا ہو ضائع سے کفیل وہ اور یاد کر حوالے

 وجہ اگر کہ ہے یہ لخیا امیر سنی نہیں شے کوئی بارے اس سے مالک امام نے ہم کہ ہیں کہتے تو گا ہو ضامن کفیل پھر تو گا جائے کیا مطالبہ کا اس اگر۔ گا

 ۔ ہو کچھ علاوہ کے اس یا یچاند سونا کفالت مال چاہے گا ہو ضامن کا مال کفیل تو ہو لیا مال یہ اقتضاء

 ۔گے ہوں برابر سب ہاں کہ یافرما تو گے ہوں برابر میں حکم اس سارے کیا گا ہو حکم یہی میں سب یچاند سونا یا ہو تجارت مال کہ پوچھا نے میں تو

 اس تو ہے جاتا بن مالک کا اس وہ کہ کہیں یہ ہم اگر میں بارے اس تو ہو یاد مطالبہ بلا مال وہ میں ابتداء نے نیومد اگر کہ ہیں فرماتے شافعی ینوو امام

 نہیں مستقل ملکیت کی اس لیکن ہے جاتا بن مالک کا اس وہ تو ہے جاتا لے مؤجلہ ۃزکا فقیر کہ ہیں کہتے ہم کہ جیسا گا ہو جائز تصرف لیے کے اس میں

 ساتھ کے فاسد شرائع کہ جیسا گا ہو ضامن کا اس وہ تو جائے ہو ہلاک میں ملکیت کی اس وہ اگر اور لوٹائے کو اس وہ کہ ہے واجب پر اس بلکہ گی رہے

 ۔گا ہو ضامن کا اس وہ تو گئی ہو ہلاک وہ اور کی قبضہ ییدخر نے اس شے کوئی

اء مال نے کسٹمر اگر پر بنا اس

 

اء عقد یہ تو۔ ہیں کرتے مطالبہ کا رقم بینک یعنی ہے ہوتا یہی پر طور عام تو کیا سپرد سے وجہ کی اقتضاء غ

 

 سبب کے غ

 جانا ہو واجب پر اس تو ہے یتاد کر ادا قرض کو دائن بینک جب تھا والا ہی ہونے واجب پر امین جو کا مال اس ہے کرنا ادا وہ بلکہ گا بدلے نہیں میں وکالت
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  پر اساس کی وکالت کی عقد اس سو۔ تھا
ك

 

ب
ع  عی
ی

 حاصل سے مال اس وہ جو ہے صحیح لیے کے بینک اور ہے ضمان صرف وہ بلکہ نہیں درست کرنا فقہی ف

و ل بینک کفیل نکہکیو گا ہو سود وہ کہ نہیں شک کوئی میں اس ہے لیتا اجرت جو بینک لیکن۔ ہے کرتا
مکف

  میں صورت اس کرتا نہیں ادا قرض کو عنہ 

 ۔ہے اجرت پر اعمال ادارتی کہ ہے سکتی ہو یلتاو یہ بلکہ کرے دتییاز پر قرض وہ کہ نہیں ممکن یہ تو
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 الباب الثالث

  ملکیتی رہن 

   

 یعنی لک، راھن: ہے جاتا کہا ہو، والی کرنے لازم جو چیز ایسی ہے معنی لغوی کا رہن۔ ہے رہن طریقہ تیسرا کا کرنے پختہ کو ۔ دین165

  اللہ اور ہے، گئی روکی ہے موجود( چیز یہ) پاس تمہارے
ٰ
شخص اپنے  ہر( 38: المدثر) "كل نفس بما كسبت رهينة":ہے ارشاد کا تعال

   کرتوت کی وجہ سے گروی رکھا ہوا ہے۔

 میں بدلے کے عمل اپنے یعنی انسان کی جان اپنی کمائی کے بدلے میں رہن رکھی ہوئی ہے، ہر( 21: الطور) "كل امرئ بما كسب رهين"

  رھن۔ کیا نے اس جو کے اس ہے قید ہے، ہوئی رکھی گروی جان ہر اور ہے، مقید

 

ئ  
ى

 

ش
ل

ا  ا

 

 میں العرب لسان رہی، قائم اور رہی برقرار چیز: رهن

 ۔ہے لکھی بات یہی

 کی اس میں اصطلاح فقہی اور۔ ہے جاتا کہا حیازی رھن میں اصطلاح رائج اسے ہے کرتا قبضہ پہ چیز مرہونہ مرتہن میں جس رھن ۔ وہ166

 کے چیز والی جانے رکھی گروی جسے لینا روک میں مقابلے کے حق ایسے کسی کو چیز کسی" :کہ ہے یہ وہ ہے کی نے ہدایہ صاحب جیسے تعریف

 جاتا کیا طے پہ کےطور نامے اقرار کے دین جو مال وہ: "ہے کی یہ تعریف کی اس نے قدامہ ابن۔" دیون کہ جیسے ہو، ممکن کرنا وصول ذریعے

 ۔"سکے جا کیا وصول سے قیمت کی مال اس تو جائے ہو مشکل کرنا وصول دین سے مدیون اگر تاکہ ہے

وں دونوں ۔167

 

 
۔ ہے کیا مقید ساتھ کے قیمت کی چیز مرہونہ کو کرنے وصول کے دین نے قدامہ ابن کہ ہے یہ فرق درمیان کے تعری

 چیز مرہونہ کو وصولی کی دین نے ہدایہ صاحب جبکہ ہے، سکتا جا کیا وصول ہی سے ثمن کی چیز مرہونہ دین ہاں کے حنابلہ کہ ہے یہ وجہ کی اس

 کی اس۔ سے قیمت کی اس یا ہو سے چیز مرہونہ خواہ یعنی" ہو ممکن یابی وصول کی جس سے رہن: "فرمایا بلکہ کیا، نہیں مقید ساتھ کے ثمن کی

 سے ہاتھ کے مرتہن اگر چنانچہ۔ ہے جاتا لیا سے اس ہو کمتر جو سے میں دین اور قیمت کی رہن ضمان کا رہن ہاں کے حنفیہ کہ ہے یہ وجہ

۔ سے ثمن کی اس کہ نہ گئی ہو سے چیز مرہونہ اس وصولی کی دین تو م، تھا کم سے اس یا تھا برابر کے قیمت کی چیز دین اور گئی ہو ضائع چیز مرہونہ

 ۔شاءاللہ ان گا آئے آئندہ بیان کا اس ہے اختلاف جو میں اس

کاتبا فرہن  وان کنتم علی سفر ولم تجدواکے اس قول سے مشروع ہوا:  لیٰآیت مداینہ میں اللہ تعا ۔ رہن168

۔ رھان رہن کی جمع ہے، نبی  میں رکھ لیے جائیں، تو رہن قبضے نہ ملےلکھنے والائی کوتمہیں ہو، اور ( اور اگر تم سفر پر 283)البقرۃ: مقبوضہ

 رکھوائی۔  یہودی کے پاس اپنی زرہ رہننے صلى الله عليه وسلم سے صحیح روایت منقول ہے کہ آپصلى الله عليه وسلم 

 کوئی مخالف ہمارے علم میں ہے جس کافعل ایسا غیر واجب  رہن”ابن قدامہ رحمہ اللہ نے فرمایا:  ۔ رہن رکھنا جائز ہے واجب نہیں۔169

ہمارے لیے  "فرھان مقبوضۃ"اور اللہ تعالیٰ کا فرمان،  ،واجب نہیں جیسے کہ ضمان اور لکھنا لہٰذااس لیے کہ یہ دین کا تصدیق نامہ ہے۔  نہیں،

)اگر تم : فان امن بعضکم بعضا فلیؤد الذی اوتمن امٰنتہبطور ارشاد ہے نہ کہ بطور ایجاب۔ اس کی دلیل اللہ تعالیٰ کا یہ قول ہے
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اس  ، اورامانت ادا کرے( انے والے کیامانت رکھو میں سے بعض کا بعض پر اطمینان ہے تو جس کے پاس امانت رکھوائی گئی اسے چاہیے کہ

 متبادل اس کے لہٰذاہے، اور کتابت واجب نہیں، )بطور متبادل( بت کے مفقود ہونے کے وقت کتا لیے بھی)رہن واجب نہیں( کہ اس کا حکم

 “کی حیثیت بھی یہی ہوگی۔

رہن  : مجاہد کے سوا کسی کی مخالفتمنذر نے فرمایا بنا”۔ رہن حالت حضر میں بھی حالت سفر کی طرح جائز ہے۔ ابن قدامہ نے فرمایا:170

مشروع ہے، اس لیے کہ اللہ تعالیٰ نے رہن میں سفر کو شرط قرار دیا،  رہن سفر ہی میں مجاہد کے بقول ہمارے علم میں نہیں۔ کے معاملے میں

تمہیں اور اگر تم سفر پر ہو، اور ( 283)البقرۃ: کاتبا فرہن مقبوضہ وان کنتم علی سفر ولم تجدواکیونکہ اللہ تعالیٰ کا قول ہے: 

خریدا اور اس کے پاس اپنی زرہ  غلہنے یہودی سے صلى الله عليه وسلم دلیل یہ ہے کہ نبی  اور ہماری۔  میں رکھ لیے جائیں، تو رہن قبضے نہ ملےلکھنے والائی کو

حضر  لہٰذاتصدیق نامہ ہے جو سفر میں جائز ہے،  ایسا)رہن حضر میں جائز ہے(کہ یہ بھی رہن رکھوائی، اور دونوں مدینہ میں تھے، اور اس لیے

 سفر میں ہی معدوم ہوتا غالب حالت کا اعتبار کرتے ہوئے کہا گیا، کیونکہ کاتب عام طور پر بہر حال سفر کا ذکر میں بھی جائز ہے، جیسا کہ ضمان۔

  “بھی اس کے ساتھ مذکور ہے۔  گیا، اور وہ شرط قرار نہیں دیا ہے، اور اس وجہ سے کاتب کا نہ ہونا )رہن کے جواز کے لیے (

 

 :احکام کے اس اور رکن کا رہن عقد

 کے فقہاء حنفی بعض ۔ہے رکن بھی کا بیع عقد دونوں یہ اور ہے جاتا ہو منعقد ساتھ کے قبول و ایجاب رہن نزدیک کے فقہاء جمہور ۔171

 رح اتاسی علامہ البتہ ۔ہے ہوتا تام سے ہی سپردگی یہ لیے اس ،ہے تبرع عقد یہ کیونکہ ہے نہیں شرط کرنا قبول لیے کے رہن عقد نزدیک

 کسی اگر سے وجہ اسی ہے، طرح کی بیع بھی رہن ہے، کیا اختیار کو قول اس نے مشائخ اکثر ہے، رکن کا رہن کی ایجاب بھی قبول کہ ہیں فرماتے

 علامہ ۔ہوگا نہیں حانث سے رکھوانے رہن وہ کرے نہ قبول کو اس دوسرا تک جب تو ہو کھائی قسم کی )وہ رھن نہ رکھے گا("یرھن لا" نے

ا نی

 

شن
ھ
ق

 مذہب کا اللہ رحمہم حنابلہ اور مالکیہ یہی اور ہے جائز بھی تعاطی بطریق رہن کہ ہیں فرماتے ہوئے کرتے نقل سے رح کرمانی علامہ رح 

 ۔ہے

 کی اس اور ہے عقد رکن قبول و ایجاب: ہیں فرماتے علیہ رحمۃاللہ کاسانی علامہ ۔ہیں نہیں الفاظ مخصوص کوئی کے قبول و ایجاب پھر ۔172

 مرتہن یا ہے لازم ذمہ میرے جو بدلے کے دین اس کے آپ رکھوائی رہن پاس کے آپ نے میں چیز یہ :کہے یوں راہن کہ ہے یہ تفصیل

،

 

ت

 

 ن
ہ

 

ت
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ن لت
ق

 کرنا استعمال لفظ کا" رہن" خاص پس ۔کرے استعمال الفاظ اور کوئی جیسے ان یا )میں راضی ہوں(رضیت ،)میں نے قبول کیا (

 میں کہ تک یہاں رکھیں پاس اپنے یہ :کہا کر دے کپڑے کو اس اور لی خرید چیز کوئی بدلے کے دراھم نے کسی اگر لیے اس ہے نہیں شرط

 اعتبار کا معانی بجائے کے الفاظ میں عقود اور ہے جاتا پایا معنی کا عقد میں اس کیونکہ گے ہوں شمار رہن کپڑے تو کروں، ادائیگی کی ثمن کو آپ

 ۔ہے ہوتا

 اس ہر مقام قائم کے اس بلکہ نہیں ضروری کرنا استعمال ہی لفظ کا قبول و ایجاب میں رہن: ہیں فرماتے علیہ رحمۃاللہ شاس ابن سے میں مالکیہ

 بہوتی علامہ ۔ہے ہوتا ظاہر سے مذہب کے حنابلہ یہ اور ہو، مشترک میں کرنے دلالت پر مفہوم کے اس جو ہے سکتا جا کیا استعمال کو لفظ

ک، جیسے: ہے نہیں صحیح بغیر کے قبول و ایجاب رہن":ہیں فرماتے علیہ رحمۃاللہ

 

ن

 

ھن
، ر
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ت
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ت

 بھی میں اس طرح کی عقود باقی یا ۔ار
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 میں رہن نزدیک کے رح شافعیہ حضرات"  ہے ضروری استعمال کا الفاظ والے کرنے دلالت پر قبول و ایجاب سے طرف کی مرتہن یا راہن

 ۔ہے نہیں کافی تعاطی میں بیع نزدیک کے فقہاء اکثر کے ان اور ہے شرط میں بیع جو ہے شرط وہ بھی

 رہن کا لزوم:

اور حنابلہ کے ہاں دو حنفیہ اور شافعیہ کے ہاں یہ قبضے کے بغیر لازم نہیں ہوتا۔  پھر رہن اگرچہ ایجاب وقبول سے منعقد ہو جاتا ہے، ۔173

جود روایتیں ہیں: ایک یہ کہ قبضے کے بغیر لازم نہیں ہوتا، دوسری یہ کہ بیع کی طرح محض عقد سے لازم ہوجاتا ہے۔ اور احمدؒ کی اس پر نص مو

پر  صۃً مکیلی اور موزونی اشیاءاسےخا قاضی نے قبضے کے بغیر رہن لازم نہیں ہوتا، روایت میں ہے، اور خرقیؒ کا یہ کلام کہ ہے جو کہ المیمونی کی

)دیکھا  محمول کرنا درست نہیں، اس لیے کہ خرقی کے کلام کو عموم پہ رکھتے ہوئے محمول کیا ہے، لیکن ابن قدامہ نے اس پر تبصرہ کیا ہے کہ یہ

اگر مرہونہ چیز منقولی ”یہ قول ہےکہ: خرقیؒ کا  ، اور وہ باتپر دلالت کرتی ہے بعد جو بات آ رہی ہے وہ تعمیم کے مراد لینے جائے تو( اس کے

اور اگر غیر منقولی چیز ہے جیسے کہ گھر اور ززمینیں، تو اس کا قبضہ راہن  لے لینا ہے۔ چیز ہے،تو اس کا قبضہ مرتہن کا راہن سے چیز منقولی طور پر

 کا رہن اور مرتہن کے درمیان تخلیہ کرنا ہے۔

یہ ہے کہ راہن کو اختیار ہے کہ وہ رہن سپرد کرنے سے رک جائے، اور  زم نہ ہونے کا مطلبئمہ ثلاثہ کے ہاں بغیر قبضے کے رہن کے لاأ

 کے عقد سے رجوع کر لے، اس لیے کہ رہن عقد تبرع ہے، جیسا کہ عقد ھبہ کا معاملہ ہے۔ رہن

قبضہ شرط نہیں۔ دردیر رحمہ اللہ نے اور مالکیہ کا قول یہ ہے کہ: عقد رہن محض عقد کرنے سے لازم ہو جاتا ہے، اور اس کے لزوم کے لیے 

کے انعقاد کے لیے شرط ہے نہ اس کی صحت کے لیے نہ اس کے لزوم کے لیے، بلکہ  قبضہ کرنا نہ عقد اس لیے کہ مرہونہ چیز پرحقیقی”فرمایا:

عقد  کا مطالبہ کرے گا، کیونکہچیز کے لینے  بیان کرنے سے ہی عقد منعقد اور لازم ہو جائے گا، پھر مرتہن عقد رہن مرہونہ چیز کے اوصاف

اس لیے کہ اگر مرتہن ”کے تحت فرمایا:“ ا س لیے کہ اخذ کے بغیر عقد تام نہ ہوگا ” اور صاویؒ نے دردیر ؒ کے قول “اس کے بغیر تام نہ ہوگا۔

یہ ہے  یہ ہے کہ مالکیہ کے ہاں لزوم کا معنیظاہر  اور “کوئی مانع لاحق ہو گیا تو اس کا معاملہ باقی قرض خواہوں کی طرح ہوگا۔ کو چیز لینے سے پہلے

 قبضہ لے، اور اس سے رجوع جائز نہیں۔ کہ مرتہن پر لازم ہے کہ وہ مرہونہ چیز کا

 لگانا شرط کی رہن میں بیع

 کے شرط مقتضائے پر مشتری کہ ہے یہ مطلب کا اس ۔ہیں صحیح دونوں شرط اور بیع بالاتفاق تو لگائی شرط کی رہن میں بیع نے بائع اگر ۔174

 پھر اور لیا کر قبول بیع ساتھ کے شرط اس نے مشتری اگر”:ہیں فرماتے علیہ رحمۃاللہ کاسانی علامہ لیکن ۔ہے لازم کرنا سپرد رہن مطابق

 جائے کیا مجبور کے رح زفر امام اور گا جائے کیا نہیں مجبور پر کرنے سپرد رہن کو اس نزدیک کے ثلاثہ اصحاب ہمارے تو کرے انکار کا سپردگی

 ایک سے میں بیع حقوق حوالگی پر مجبور کرنا اور ہے ہوجاتا حق ایک سے میں حقوق کے بیع یہ تو ہو گئی لگائی شرط کی رہن میں بیع جب کیونکہ گا،

 اس سے لگانے شرط کی اس میں بیع اور ہے تبرع عقد میں اصل رہن ہاں ہمارے اور ۔گا جائے کیا جبر کا کرنے سپرد رہن پر اس لیے اس ہے

 رہن تو یا گا جائے کہا سے اس البتہ گا جائے کیا نہیں جبر پر اس لیے اس ہے نہیں جائز شرعاً کرنا جبر میں تبرع اور ہوتی، نہیں ختم تبرعیت کی

 ہے نہیں راضی تک وقت اس پر نکالنے سے ملکیت اپنی کو مبیع بائع کیونکہ کردے فسخ کو بیع بائع یا اور کرے ادائیگی کی ثمن یا دے کر حوالہ

 “۔جائے کیا نہ ادا قیمت کی اس یا رہن کو اس تک جب
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 مخالفت مشتری اگر میں صورت اس اور ہے جائز لگانا شرط کی رہن میں بیع یعنی ہے حکم یہی بھی نزدیک کے رح حنابلہ اور شافعیہ۔175

ئ حجر ابن علامہ ۔ہوگا اختیار کا کرنے فسخ بیع کو بائع تو کرے

م

 

ھن ى

 غیر یا کیا انکار سے رہن نے مشتری اگر”:ہیں فرماتے میں منھاج شرح رح 

 کو تبدیلی اعیان کہ ہے شامل بھی کو اس رہن مطلق کہ جیسا ہو، کا قیمت زیادہ سے شدہ طے اگرچہ جائے ہو راضی پر رکھوانے رہن معین

 یہ کیونکہ ہوگا اختیار کا بیع فسخ فورا   سے وجہ کی ہونے فوت شرط کو بائع تو" سے وجہ کی فرق میں مقاصد و اغراض کی اس ہیں کرتے نہیں قبول

 “۔ہو گیا کرایا نہیں قبضہ سے وجہ کی ہوشی بے یا ہلاکت کی اس کو اس جب میں صورت اس ہوگا خیار فورا   کو بائع طرح اس ۔ہے نقص خیار

 جبر پر اس کہ یہ ایک: ہیں صورتیں دو کی اس تو کیا نہیں آزاد نے اس اگر” :ہیں فرماتے میں صورت کی شرط کی عتق پر مشتری رح قدامہ ابن

 اگر طرح جس گا جائے کیا جبر پر اس لیے اس ہے ہوجاتا معلق ساتھ کے عین اس وہ تو ہے جاتا ہو صحیح جب شرط کی عتق کیونکہ گا جائے کیا

 کرتا نہیں لازم کو کرنے کے چیز مشروطہ شرط کیونکہ گا جائے کیا نہیں جبر پر اس دوسری ۔ہوتی مانی نذر  کی عتق کے اس نے اس

 نہیں سپرد چیز وی کو بائع نے اس کیونکہ ہوگا ثابت فسخ خیار لیے کے بائع تو ہو لگائی شرط کی ضمان اور رھن نے اس اگر کہ ساتھ کے دلیل اس

 “۔ہوگا خیار کو اس اولی بدرجہ تو ہو لگائی شرط کی رہن نے اس اگر تھی، لگائی شرط نے اس کی جس کیا

 جائے کی زبردستی پر اس تو کردیا انکار سے اس نے مشتری اور ہو لگائی شرط کی رہن میں بیع نے بائع اگر :ہیں فرماتے رح مالکیہ حضرات ۔176

 غلام فلاں اپنا ہمیں وہ کہ بیچا پر شرط اس سامان کچھ کو آدمی کسی نے میں اگر کہ بتائیں مجھے آپ: کہا نے میں" :ہے مذکور میں کبری مدونہ ۔گی

 گا جائے کیا جبر پر اس” :فرمایا ۔دیا کر انکار سے رکھوانے رہن غلام نے اس تو کیا معاملہ ساتھ کے اس نے میں جب لیکن گا، رکھوائے رہن

 پر اس اور نہیں، لگے کہنے دی؟ نہیں رائے کوئی میں بارے کے رہن مقبوض غیر نے اس کیا :چھا پو نے میں ۔کرے سپرد غلام کو آپ وہ کہ

 رائے ذاتی میری یہ:لگے کہنے تو ہے؟ قول کا رح مالک امام یہ کیا: چھا پو نے میں ۔کردے حوالہ رہن بطور عبد کو آپ وہ کہ گا جائے کیا جبر

 “۔ہے

 متعاقدین کا اہل ہونا:

رکھوانا  غیر عاقل بچے کا رہن رکھنا اورراہن اور مرتہن کے لیے شرط ہے کہ دونوں تصرف کرنے کے اہل ہوں، چنانچہ مجنون اور  ۔177

بالغ ہونا شرط نہیں، اسی طرح ”جائز نہیں۔ حنفیہ نے ایسے بچے کے رہن رکھنے کی اجازت دی جو چیزوں میں تمییز کر سکے۔ کاسانی ؒ نے فرمایا:

جو تجارت  لہٰذا ،رت کے توابع میں سے ہےتجا غلام کا رہن رکھنا بھی جائز ہے۔ اس لیے کہ رہن م  ذونبچے اور  م  ذونآزاد ہونا، یہاں تک کہ 

جس کا بیع کرنا درست ہے اس کا رہن رکھنا بھی درست ہے۔ چنانچہ ”دسوقیؒ نے فرمایا: “وہ رہن کا بھی اختیار رکھتا ہے۔ کا اختیار رکھتا ہے،

ان کے ولی کی  کھنا درست ہے، اور یہ جوازمجنون اور غیر ممیز بچے کا رہن رکھنا درست نہیں۔ اور ممیز بچے اور بیوقوف اور غلام کا رہن ر

 “عقد بیع یا قرض کے عین بیچ میں مشروط کیا گیا، ورنہ وہ تبرع باطل ہوگا۔ رہن اجازت پر موقوف ہوگا، یعنی اگر

ہو، اس لیے کہ  م  ذون کابچہ رہن کا اہل نہیں، اگرچہ ممیز اورتجارت  کے کلام سے یہ ظاہر ہوتا ہے کہ بہر حال شوافع اور حنابلہ کا معاملہ، تو ان

اس کی جانب سے ہی درست ہوگا جو تبرع کی  لہٰذاپایا جاتا ہے،  رہن ایک قسم کا تبرع ہے، اس لیے کہ اس میں بغیر عوض کے مال کا روکنا

میں ایک شرط زائد ہوگی، اور اس  اس کی جانب سے ہی درست ہوگا جس کی بیع درست لہٰذا ،رافعیؒ نے فرمایا:"رکن عاقد ہےقابلیت رکھتا ہو، 

کوئی  ہے، اور وہ عاقد کا تبرع کا اہل ہونا ہے۔ اسی لیے بچے کے ولی کے لیے بھی درست نہیں کہ بچے کا مال رہن رکھوائے، سوائے اس کے کہ
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ہو، یہاں تک کہ  سو روپے سے زیادہ نہ سو روپے کی چیز سو روپے میں خریدے، اور مرہونہ چیز کی قیمت مصلحت ظاہرہ ہو، اور وہ یہ کہ ولی دو

اس شخص کی جانب سے  مرداویؒ نے فرمایا: "عقد رہن ہر"نقصان نہ ہو گا جس کی ولی کو تلافی کرنا پڑے۔اگر مرہونہ چیز تلف ہو گئی کوئی ایسا 

 درست ہو۔"  فرمایا:"اور اس کا تبرع درست ہوگا جس کی بیع درست ہے۔" ترغیب اور ان کے علاوہ میں مرداویؒ نے

 گا؟ مستقبل کے ساتھ معلق کرنے یا نسبت کرنے کو قبول کرےکیا رہن 

ز)فوری( ہو۔ کاسانیؒ نے فرمایا:"وہ شرط جو رہن ہی کے ساتھ خاص ہے، وہ یہ ہے کہ ۔ 178

 

 

 

حنفیہ کے ہاں واجب ہے کہ رہن کا عقد م

اوررکھوانے میں ادا کرنے اور وصول  رہن معلق بالشرط نہ ہو، اور نہ کسی خاص وقت کی طرف اس کی نسبت ہو، اس لیے کہ رہن رکھنے

کسی وقت کی طرف نسبت  شرط کے ساتھ معلق کرنے اور اس کی مشابہت بیع کے ساتھ ہو گئی۔ اور رہن لہٰذاکرنے والا معنی پایا جاتا ہے، 

 کرنے کا احتمال نہیں رکھتا۔"

 وصولی)حق کی( بالدرک جائز ہے، اور فرق یہ ہے کہ رہناسی وجہ سے حنفیہ کے ہاں رہن الدرک جائز نہیں۔ مرغینانیؒ نے فرمایا:"کفالۃ 

مالک بنانے کی مستقبل کے کسی زمانے کی طرف نسبت )کسی چیز کا(کا سوال نہیں۔ اور  کرنے کرنے کے لیے ہے، اور وجوب سے پہلے وصولی

، جیسا کہ طرف نسبت کرتے ہوئے کرنا درست ہےمطالبہ کے التزام کے لیے ہے، اور افعال کا التزام مستقبل کی  کرنا جائز نہیں۔ جبکہ کفالہ

ان کی کفالت کرنا بھی درست ہے، اور رہن "ئے فلاں پر اس کے جتنے ثابت ہو "لیے ہے۔ اسی میں نسبت کرنا درست روزے اور نماز

امانت کی حیثیت سے ہلاک ہوئی، تو وہ  قبضہ کر لیا اور اسکے پاس چیز ہلاک ہو گئی مرہونہ چیز پر مرتہن نے وجوب سے پہلے اگر ۔درست نہیں

بدلے  (کےوہ دین جسے مستقبل میں دینے کا وعدہ کیا گیا ہو)یہ دینا باطل ہوا، بخلاف دین موعود کیونکہ کوئی عقد وجود میں نہیں آیا، چنانچہ

قرض دے، اور چیز مرتہن راہن کہے: یہ چیز میں نے تیرے پاس رہن رکھوائی تاکہ تو مجھے ہزار درہم  میں رہن کے، اور وہ اس طرح کہ

اس لیے کہ موعود  کے مقابلے میں طے کیا۔رہن  ہلاک ہوا جو اس نے اس کے بدلے میں  گئی، چونکہ یہ اس مالکے ہاتھ میں ضائع ہو

کہ کی حیثیت رکھتا ہے جو  رہن کی جہت سے مقبوض اس گئی، اور اس لیے بھی کہ موعود حیثیت دی موجود کی کوحاجت کا اعتبار کرتے ہوئے

، اپنے وجود کے اعتبار سے درست ہے، سو اسےحکم بھی اسی کا دیا جائے گا، جیسا کہ وہ مقبوض چیز جس کا خریداری کے لیے بھاؤ لگایا گیا ہو

 چنانچہ اس کا ضامن ہوگا۔

 غیر پر۔ بہر حال دین ہو یا اس کے تعلیق دین کے ثابت ہونے پر حنفیہ کے مذہب کا حاصل یہ ہوا کہ رہن معلق درست نہیں، خواہ وہ لہٰذا

 موعود کے مقا بلے میں رہن حنفیہ کے ہاں جائز ہے۔

ان  کا ظاہر مذہب یہ ہے کہ رہن معلق ان کے ہاں جائز نہیں، اور نہ ہی دین موعود کے مقابلے میں رہن  شوافع اور حنابلہبہر حال ۔ 179

حق سے پہلے رہن رکھے،   قدامہؒ نے فرمایا:"تیسری حالت یہ ہےکہ:۔ جوینیؒ نے فرمایا:"رہن کو معلق کرنا باطل ہے۔" ابنکے ہاں جائز ہے

اور کہے: تیرے پاس میں نے اپنا یہ غلام رہن رکھا اس دس درہم کے بدلے میں جو تو مجھے قرض دے گا، تو ظاہر مذہب میں یہ درست نہیں، 

احمدؒ نے اس پر نص وارد کی ہے جو کہ ابن منصور کی روایت میں قاضی نے یہ بات ذکر کی ہے کہ  بی بکر اور قاضی کا مختار مذہب ہے۔اور یہ ا

ؒؒ کا ہے۔ ابو الخطاب کے ہاںہے، اور یہی مذ اس  میں نے یہ کپڑا تیرے پاس :اس کا درست ہونا مختار ہے، چنانچہ جب اس نے کہا ہب شافعیؒ

پھر اس نے اسے قرض دراہم دے دیے تو رہن لازم  دس روپے کے عوض رکھوایا جو تو مجھے کل قرض دے گا، اور رھن اس کے سپرد کر دیا،
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الدرک کی طرح  ضمان اس کا عقد لہٰذاہو گیا۔ یہی مذہب مالک اور ابی حنیفہؒ کا ہے، اس لیے کہ یہ ایک حق کے بدلے میں تصدیق نامہ ہے، 

 "وجوب سے پہلے جائز ہے۔ 

حطا ب کی طرف سے نقل  اور ظاہر یہ ہے کہ جو
ل
کی ہے وہ حنابلہ کے راجح مذہب کے خلاف ہے، اس لیے کہ انہوں بات ابن قدامہ نے ابی ا

رہن لینا جائز ہے،  میںہر وہ چیز جس کے مقابلے   نے کہا:نے رہن بالدرک کے عدم جواز کی صراحت کی ہے۔ ابن قدامہ نے فرمایا:"قاضی

 داری، اس کا ضمان درست ہے)اور یہ ضمان ماسوائے تین چیزوں کے: مبیع کی ذمہ اس کے مقابلے میں ضامن )کفیل( لینا بھی جائز ہے

ما ن میں یہ بات ذکر کی ہے کہ عہدہ)ذمہ داری( کے مقابلے میں  "بالدرک ہے( اس کا رہن درست نہیں۔

 

لض

اور ابن قدامہ نے باب ا

 رہن)جو کہ رہن بالدرک ہے( بالاجماع جائز نہیں۔

نقل کیا ہے، قرافی نے فرمایا: ہمارے اصول کا تقاضا یہ ہے کہ رہن  کا جواز ابن قصار سے رہن معلق قرافیؒ نے ،۔ بہر حال مالکیہ کے ہاں180

اور ان کے علاوہ کی طرح تعلیق علی الشرط کے ساتھ عقد لازم ہوگا۔  عتق اور طلاق لہٰذاعقد ہے،  :کہتے ہیں درست ہو، یا ہم میں تعلیق مذکور

چنانچہ ایک اور کا وصول کرنا ہے، اور دشوار ہونا مستقبل ہے،   پر اساور اس لیے بھی کہ رہن کا مقصود حق کی وصولی کے دشوار ہونے

اور اسی طرح  مستقبل کو دوسرے سے لاحق کرتے ہوئے۔"ایک  یہ اصل معاملہ ہے درآنحالیکہ ساتھ یہ عقد متعلق ہوگا، اور مستقبل کے

ئے کہ مرتہن اسے مستقبل فرمایا:"جو رہن اس شرط پر دیا جامالکیہ کے ہاں دین موعود کے مقابلے میں رہن جائز ہے۔ دردیر رحمہ اللہ نے 

 ہو جاتا ہے۔ جب اس نے قرضہ دے دیا تو پہلے قبضے سے اس کی رہنیت وہ عقد لازم دے گا اور رہن پر ابھی قبضہ کر لیا جائے تو میں قرض

 قرار پکڑ گئی، اور از سر نو عقد کی ضرورت نہیں۔ "

ہوتا ہے کہ ان کے ہاں رہن بالدرک جائز ہے، اس لیے کہ ان کے ہاں ایسے دین کے مقابلے میں رہن  مالکیہ کے ظاہر کلام سے یہ معلوم

 رکھنا بھی جائز ہے جو مستقبل میں لازم ہونے کا احتمال رکھتا ہو۔ دردیرؒ  نے فرمایا:

مرہونہ چیز دینے کا  راہن مرتہن سے فورا  رہن رکھنا جائز ہے، جیسے کہ  )دین قائم ہونے سے پہلے(قرض کے بدلے میں یا بیع کے بدلے میں”

عقد کرے تاکہ اس سے آئندہ کل قرض لے سکے، یا اس سے کوئی سامان خرید سکے، اور رہن اس دین کے مقابلے میں ہوگا۔ جب اس نے 

نہیں، اور اگر اس نے قبضہ نہ کیا تو ہوا تو رہن لازم ہو جائے گا، اور ایک اور قبضے کی ضرورت  پر فورا  قبضہ کر لیا اور دین مستقبل میں لازم رہن

 رکھوانا اور سپرد کرنا موجر پر )جو عمل کے بدلے لازم ہوگی( اس کے مقابلے میں رہن اجرت اور دین کے بعد اسے مرہونہ چیز دینا لازم ہے۔

 کے لیے کرائے پر لے، یا جیسے کہ سلائی ،، یعنی عمل کے سبب سے جو کہ اجیر اس کے لیے خود کرے یا اپنی سواری سے کروائےجائز ہے

اس شرط پر کرائے پر لے کہ  دس درہم کے بدلے میں خدمت کے لیے دروازہ بنانے کے لیے، یا کپڑا بننے کے لیے یا چوکیداری کے لیے، یا

 کرائے دار نےجب  ۔ اور اسی طرحموجر پر لازم ہونے والی اجرت کی مثل ہوگی کرائے دار اجیر کے پاس کوئی ایسی چیز رہن رکھوائے گا جو

مستاجر کے پاس رہن رکھوانا  اس اجیر کے لیے اسے عمل سے پہلےاجرت دے دی، اور اسے خوف ہے کہ اجیر کام میں کوئی کوتاہی کرے گاتو

 ،رہی ہوجو اجرت لازم ہو ر چکا۔ )یاجعالہ( کے سبب دے جائز ہے، کہ اگر اجیر کام نہیں کرتا تو یہ رہن اس چیز کا رہن شمار ہو گا جو اجرت وہ

اس طور پر کہ عامل بھگوڑے غلام کے مالک سے اس اجرت کے مقابلے میں رہن لے جو عمل کے بعد اس سے ثابت ہوگی۔ یہ بات گزر چکی 

جو لازم ہوگی:  (کے مقابلے میں اس کی قیمت)یا  کہ رہن وہ مال ہوتا ہے جو اس دین کے لیے ہوتا ہے جو لازم ہو یا آئندہ لازم ہونے والا ہو۔
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 رز کے پاس اس جیسے
معی
 دعویٰ وہ چیز ضائع ہو جانے کا  رہن رکھوائے، اس احتمال کی بنا پر کہ اگر مستعار چیز کی قیمت کا کوئی چیز مستعار لے اور 

 کوئی ایسی چیز آرڈر دینے والے کوکریں،  دعویٰ ضائع ہونے کا  اس صورت میں کہ وہ چیزاور اسی طرح کاریگر  ۔قیمت لازم ہو جائے تو کرے

 “ کی ہو۔جو کہ اس مصنوع کی قیمت رہن رکھواتے ہیں

  الصاوی میں ہے: 

 

 

 

 اس پر حاش

 رز کے پاس شے مستعار کی قیمت کے بقدر رہن رکھوائے گا(: یعنی”
معی
 رز 
عی

 

سن
م

 رز کو اس شرط پر رہن رکھوانا  علامہ دردیرؒ کا قول)اور 
معی
 رز کا 
عی

 

سن
م

 رز نے عاریت کو تلف کر دیا، اس پر چیز دیے گا درست نہیں، جیسا کہ  وہ اسے عاریۃ کہ
عی

 

سن
م

اس نے کوئی آیا یا اس میں کوئی عیب ظاہر ہوا، یا 

 “بعینہ وہی چیز لے گا تو یہ عقلاً محال ہونے کی وجہ سے درست نہیں۔  رہن سے

 اسی طرح دردیرؒ کی شرح کبیر میں ہے:

بائع سے اس شرط پر رہن کے طور پر لے کہ اگر اس کا کوئی  جیسے کسی ایسے متعین جانور کی بیع جو مشتری شے معین کا رہن درست نہیں،”

 “تو وہ اس رہن سے بعینہ ایسا جانور لے لے گا، یہ عقلی طور پر محال ہے۔ ،یا اس میں عیب ظاہر ہو ا ،مستحق نکل آیا

 جائز ہے، واللہ اعلم۔ کا ہو نہ کہ اس کے عین کا تو مالکیہ کے ہاں ان عبارات کا خلاصہ یہ کہ رہن بالدرک اگر مبیع کی قیمت

مذہب رہن حیازی میں راجح ہے، اس لیے کہ غیر کی ملک کو محض  کہ جمہور کا۔ اور اس بندہ ضعیف کے سامنے جو بات آئی وہ یہ ہے جو181

 کا جائز ہونا اس احتمال کی وجہ سے روکنا اس کی مملوکہ اشیاء پر حجر لگانے کی طرح ہے۔ رہا معاملہ رہن غیر حیازی کا تو اس میں رہن معلق

مناسب معلوم ہوتا ہے، اس لیے کہ اس میں حبس نہیں اور نہ راہن کو ضرر ہے۔ اس لیے کہ اس کے لیے رہن سے نفع اٹھانا بغیر کسی 

کی بحث ایک مستقل باب میں آئے گی ان شاء  رکاوٹ کے ممکن ہوتا ہے۔ واللہ تعالیٰ اعلم۔ رہن غیر حیازی کا بیان اور اس کی مشروعیت

 ۔ اللہ

 :بیان کا شرائط کی بہ مرہون

 :گے کریں ذکر احکام الگ الگ کے ایک ہر سے میں ان ہم ۔ہے ہوتا الذمہ فی ثابت عین کبھی اور ہے ہوتا دین کبھی بہ مرہون ۔182

 :بالدین رہن

 حصول کا اس سے رہن اور ہو واجب ذمہ کے راہن جو ہے جائز رکھوانا بدلے کے دین اس ہر رہن کہ ہے اتفاق پر بات اس کا فقہاء ۔183

 کے قیمتوں کی تلف ہوجانے والی چیزوں اور کا تاوانجرائم  عوض، کا خلع اور مہر معین کرایاجات،غیر تمام اثمان، کے بیوعات کہ جیسا ہو ممکن

 ہونے واجب میں مستقبل جو ہے جائز لینا رہن بدلے کے چیز اس ہی نہ اور ہے نہیں جائز لینا رہن بدلے کے واجب غیر رکھوانا، رہن بدلے

 ۔مضاربت مال اور شرکت مال ودائع، کہ جیسا ہے نہیں جائز رکھوانا رہن بدلے کے امانات لیے اس ہو، والی

 سبب کے کوتاہی یا تعدی کی اس وقت کے ہونے ثابت دین پر اس ساتھ کے شرط کی لینے خدمت رکھوایا رہن نے مضارب یا شریک اگر پس

 ہاں کے مالکیہ ہم البتہ ہے نہیں درست نزدیک کے ثلاثہ ائمہ معلق رہن کہ ہے چکی گزر بات یہ اور ۔ہوگا میں حکم کے معلق رہن یہ تو سے

 جو ہے ہوا بیان میں( شرکات جدید اور مشارکہ)12نمبر معیار شرعی کہ جو تھی ہوئی مجلس شرعی ہی پر اسی اور ۔تھا کیا ذکر قول کا جواز کے اس

 ۔ہے آچکا میں:2/4/1/3 بند
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 کے کفالت نے ہم جیساکہ ہے، کرتی قبول کو تعلیق کفالت کیونکہ ہے نہیں ہی کلام کوئی تو میں جواز کے لگانے شرط کی کفیل میں بیع ۔184

 نے آپ ہے، کیا ذکر کا کفیل کرکے خاص ساتھ کے تقصیر و تعدی میں مضاربت و شرکت نے رح قدامہ ابن ۔ہے کیا ذکر میں باب

 غیر میں ان نے کسی اگر ہو، گیا دیا کو درزی اور رنگساز جو عین وہ اور مضاربت و شرکت ،کرائے پر دی گئی چیز ودیعت، جیسے امانات پس”:فرمایا

 اس ہے نہیں مضمون پر ہونے ہلاک میں ہاتھ کے قابض طرح جس یہ کیونکہ ہے، نہیں درست لینا ضمانت یہ کی اس تو ہو لی ضمانت کی تعدی

 کرتا دلالت پر صحت کی ضمان تو کلام ظاہر کا اللہ رحمہ احمد امام تو ہو لیا ضمان کا تعدی نے اس اگر ۔گا آئے نہیں ضمان کا اس بھی پر ضامن طرح

: کہا سے اس نے کسی تو ہے، رہتا کرتا وصول کپڑے سے لوگوں جو فرمایا میں بارے کے شخص ایسے ایک میں روایتکی  اثرم نے انہوں ہے

 سے فعل اپنے اور تعدی میں اس یعنی ہوگا ضامن کا کپڑوں اس شخص یہ فرمایا نے صاحب امام تو ہوں، دار ذمہ کا اس میں دو دے کپڑے اسے

 نہیں ضامن کا نقصان کے قسم بھی کسی ضامن تو کی نہیں کوتاہی میں اس فعل سے و قول پنےنے ا اس اگر سے وجہ اس ۔کا کرنے کوتاہی

 ہے آتا ضمان پر قابض طرح جس میں صورت اس کیونکہ ہوگا دار ذمہ کا نقصان اس ضامن اور گا آئے ضمان پر اس برخلاف کے اس ہوگا،

 ضمان کا چیز والی کرنے واجب غیر میں حقیقت یہ اور طرح، کی چیزوں ہوئی دی پر عاریت اور مغصوبہ گا آئے ضمان بھی پر ضامن طرح اسی

 ۔ہیں چکے کر ذکر پہلے ہم جواز کا اس اور ہے

 “۔ہے نہیں جائز بالاجماع کرنا ایسا میں رہن بہرحال”:فرمایا نے انہوں میں سیاق اسی کے اس لیکن

 یا تعدی نے شریک یا مضارب اگر کہ ہے ہوتا ظاہر سے اس ۔ہے حصہ کا بحث ذیلی ایک کی جواز عدم کے معلق رہن بحث سابقہ یہ ۔185

 اور جائے، ہو نہ ثابت تقصیر یا تعدی تک جب گی رہے امانت میں ہاتھ کے ثانی مضارب یا آخر شریک وہ تو ہو رکھوائی رہن بدلے کے تقصیر

 سے ثبوت کے تقصیر اور تعدی اولی بدرجہ پر ثانی مضارب اور ثانی شریک طرح اسی گے، ہوں نہ لاگو بھی احکام کے رہن پر اس پہلے سے اس

 بنانا رہن کو اس وقت اس تو ہوجائے ثبوت کا تقصیر و تعدی جب تاہم ۔ہوگا صحیح دعویٰ  کا خواہوں قرض پر ان البتہ چاہیے، آنا نہیں ضمان پہلے

 کی جواز کے بالدرک رہن ہاں کے مالکیہ اور ہے، کیا نقل سے قصاررح ابن شیخ نے قرافی علامہ جو پر بنیاد کی جواز کے معلق رہن ہوگا ممکن

 ۔اعلم تعالیٰ و سبحانہ واللہ ۔ہے کیا ذکر نے ہم جو پر بنیاد

پہلی شرط: ”نوویؒ نے فرمایا:  کسی کمزور صورت کے۔مرہون بہ کی شروط میں اعیان کا رہن شافعیہ کے ہاں جائز نہیں، سوائے کوئی ۔186

مستعار  ،مغصوب حکم کی وجہ سے مبیع کی طرح درست نہیں، یا قبضے کے عقد کے حکم کی وجہ سے عیان مضمونہ کا رہن لہٰذامرہون بہ دین ہو، 

  “کی صورت میں ہر چیز درست ہے۔ سے قبضہ کی ہوئی شے کی طرح۔ اور وجہ ضعیف بھاؤ کی نیت اور

ہ ا  ہیںکے ہاں ان اعیان کا ۔ باقی رہا معاملہ حنفیہ کا، تو ان187
فس

 

 ن
ب

 حال اعیان مضمونہ دو بہر”۔ کاسانیؒ نے فرمایا:  رہن درست ہے جو مضمون 

اور اگر مثل موجود جو مضمون بنفسہ ہیں، اور یہ وہ ہیں جس کی ہلاکت پہ اس کا مثل واجب ہو اگر اس کا مثل موجود ہے۔  پہلی قسم: قسم کی ہیں

لازم ہو، جیسے کہ غاصب کے قبضے میں مغصوبہ چیز، اور زوج کے قبضے میں مہر، اور عورت کے قبضے میں بدل خلع، اور دم عمد  نہیں تو اس کی قیمت

کہ اس کے بدلے میں رہن جائز ہے، اور مرتہن کے لیے جائز  ان کے قبضے میں بدل صلح۔ اور اس میں کوئی اختلاف نہیںمقتول کے خاند کا

 چیز واپس نہ آئے۔  ہے کہ رہن کو روک لے جب تک
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مرتہن کے سپرد کرو، اور اگر مرتہن کے قبضے میں مرہونہ چیزلوٹانے سے پہلے ہلاک ہو گئی، اور چیز موجود ہے، تو راہن کو کہا جائے گا: چیز 

۔ جب ہے وہ وصول کر لو، اس لیے کہ ہمارے ہاں مرہونہ چیز اسی کے ساتھ مضمون ہوگا مرتہن سے رہن کی قیمت اور دین میں سے جو کم

 ہے، تو بدل وہ راہن کو واپس کرے۔ اگر عین ہلاک ہو گئی اور رہن باقی کے بقدر مرتہن کے پاس چیز پہنچ گئی تو اس کے ذمے ہےکہ مضمون

اس کی قیمت اور عین کی قیمت  رہن چیز کی قیمت کے مقابلے میں رہن ہو جائے گا، یہاں تک کہ اگر رہن بھی ہلاک ہو گیا تو وہ مرہونہ چیز

 کہ ہوگا۔ اس لیے کہ عین کی قیمت اس کا بدل ہے، اور اور چیز کا بدل اس کا قائم مقام ہوتا ہے، گویا میں سے جو کم ہے، اس کے ساتھ مضمون

  “وہ چیز وہی ہے۔

 کیا تم دیکھتے نہیں کہ باقی رہا معاملہ اس عین کا جو مضمون بغیرہ ہے نہ کہ مضمون بنفسہ، جیسے کہ بائع کے ہاتھ میں مبیع، وہ مضمون بنفسہ نہیں۔”

ہ ہے جو کہ ثمن ہے، یہاں تک کہ مشتری یہ مبیع مضمون بغیرمبیع اگر )بائع کے قبضےمیں ( ہلاک ہو گئی تو وہ کسی چیز کا ضامن نہیں ہوگا، بلکہ 

اور سے ثمن ساقط ہو جائے گی۔ تو کیا اس مبیع کے بدلے رہن رکھوانا جائز ہوگا؟ کتاب الصرف میں علامہ کاسانیؒ نے ذکر کیا کہ یہ جائز ہے، 

پہلے رہن  چیز پر قبضے سے  میںمشتری کے لیے جائز ہے کہ رہن کو روکے رکھے یہاں تک کہ مبیع پر قبضہ کر لے، اور اگر مشتری کے قبضے

ہلاک ہوا تو رہن کی قیمت اور مبیع کی قیمت میں سے جو کم ہے اس کے ساتھ ہلاک ہوا۔ اور رہن کی ہلاکت کے ساتھ وہ قابض شمار نہیں 

سے پہلے ہلاک ہو جانا بیع کو باطل کر  اس لیے کہ مبیع کا قبضے اور اگر مبیع قبضہ سے پہلے ہلاک ہو گئی اور رہن موجود ہے، تو بیع باطل ہو گئی، ہوگا۔

اور مشتری کے ذمے ہے کہ بائع کو رہن واپس کرے۔ اور اگر رہن واپس کرنے سے پہلے مشتری کے پاس ہلاک ہو گیا تو وہ اپنے  دیتا ہے۔

اور  کا ضمان مبیع کی ہلاکت سےکی قیمت میں سے اقل ہے۔ اور اس  جو کہ بائع کے لیے مرہونہ چیز کی قیمت اور مبیع ضمان کے ساتھ ہلاک ہوا،

بیع کے باطل ہونے سے باطل نہیں ہوگا، اس لیے کہ اگرچہ مبیع ہلاک ہو گئی، لیکن اس کے مقابلے میں آنے والی ثمن بھی ساقط ہو گئی، تو 

روایت کیا کہ یہ رہن درست نہ حسن ؒ نے ابی حنیفہؒ سے  اس بیع کا بطلان عوض کے ساتھ ہوا، چنانچہ اس )مرہونہ چیز (کا ضمان باطل نہ ہوگا۔

 “ہوگا، اور کرخیؒ  نے یہ قول لیا ہے۔

 نے مدونہ سے نقل کیا:  اگر وہ مضمون ہے،ہے  کا رہن جائز ۔ مالکیہ کے ظاہر مذہب میں عین188
ؒ
عاریت کا رہن جو  اس”چنانچہ حطاب

یا کہ اس نے کہا:میں تجھے تب تک چیز عاریت پر نہیں دوں گو”ابوالحسنؒ نے فرمایا: “ جائز ہے، اس لیے کہ وہ مضمون ہے۔کی جاسکتی ہو غائب

 “نے کی صورت میں مجھے رہن نہ دے۔گا جب تک کہ تو عاریت کے ہلاک ہو

وہ یہ کہ اعیان مضمونہ کا رہن درست نہیں۔  ،۔ بہر حال حنابلہ کے ہاں اس میں دو صورتیں ہیں: پہلی شافعیؒ کے مذہب کی طرح ہے189

جوکہ کہ  مقابلے میں رہن درست نہیں۔ ابن قدامہؒ نے دونوں صورتیں ذکر کیں اور دوسری صورت کو مؤخر کیاکہ اس کے  دوسری یہ

اس کی طرف رجحان کی دلیل ہے، لیکن ابن قدامہؒ نے ابی حنیفہؒ کا مذہب ذکر کیا کہ مبیع کا رہن لینا درست ہے، اس لیے کہ مبیع  بظاہر ان کے

کی طرف سے ذکر کر چکے کہ بائع کے قبضے میں جو مبیع ہے اس کا رہن ظاہر  ہم پہلے کاسانیؒ ہوگی۔ یہ بات عقد کے فساد کے نتیجہ میں مضمون

جو ابن قدامہؒ نے حنفیہ کا  لہٰذا الروایہ میں درست نہیں، اس لیے کہ یہ مضمون بنفسہ نہیں، تاہم کتاب الصرف کی روایت میں یہ درست ہے۔

  ہے۔ واللہ سبحانہ تعالیٰ اعلم۔مذہب نقل کیا وہ اس روایت کے موافق

 أس المال کے مقابلے میں رہن:سلم کے ر
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کے مقا بلے میں مالکیہ اور حنابلہ کے ہاں  کا اختلاف ہے۔ بہر حال سلم کے رأس المال فقہاءمیں  ۔ سلم میں رہن کے جواز190  

میں یہ ہے کہ تمام بیوعات میں واقع ہونے والی اثمان کے اصل مذہب اس بارے  مالکؒ کا”رہن جائز نہیں۔ ابن رشد رحمہ اللہ نے فرمایا:

 اس کی وجہ یہ ہے کہ کے مقابلے میں جو متعلق بالذمہ ہے۔ رأس المال اس مقابلے میں رہن لینا جائز ہے، ما سوائے صرف اور سلم کے

گا، اسی طرح سلم کا رأس المال، اس میں رہن کا عقد درست نہ ہو چنانچہ صرف کی شرائط میں سے ایک شرط دونوں طرف سے قبضہ ہے،

 “مالکؒ کے ہاں سلم اس معنی میں صرف سے کم درجہ پر ہے۔ اگرچہ

اس چیز کے بدلے میں لیے گئے جو واجب  رہن اور ضامن اگر سلم کے رأس المال کے مقابلے میں لیا جائے، تو وہ”نے فرمایا: ابن قدامہؒ 

نقل  اور کاسانیؒ نے یہی قول زفرؒ کا“ اس کا مالک بن چکا۔ ہوگا، اس لیے کہ مسلم الیہ)بائع(نہ ہی اس کا مستقبل میں وجوب  نہیں ہوئے، اور

  کیاہے۔

جب ان دیون ”رأس المال کے مقابلے میں رہن جائز ہے، اور یہ مجلس عقد تک ہی محدود ہوگا۔ کاسانیؒ نے فرمایا: حنفیہ کے ہاں سلم کے

صرف اور  ،مقابلے میں رہن رکھنا جائز ہے، پھر اگر اسی مجلس عقد میں رہن ہلاک ہو گیا )یعنی سلم کے رأس المال اور بدل الصرف (کے

م اپنا حق اسی مجلس میں وصول کرچکا،سلم تام ہو گیا، اس لیے کہ 

سل
ل

اور اس میں کوئی استبدال نہ ہوا۔ اور اگر رہن ہلاک نہ ہوا یہاں  رب ا

 “صحت کی شرط فوت ہو گئی اور وہ مجلس میں قبضہ ہے۔ کیونکہ ف باطل ہو گئی،اور صر تک کہ وہ مجلس سے جدا ہو گئے، تو عقد سلم

ہے، وہ یہ کہ مسلم الیہ)بائع( نے مسلم فیہ)مبیع( کے مقابلے میں رہن پیش کیا، پھر عقد  صورت ۔ پھر رأس المال کے رہن کی ایک اور191

اگر عاقدین نے سلم فسخ کر دی، اور ”جائے گا۔ صاحب ہدایہ نے فرمایا:یہ رہن رأس المال کے مقابلے میں ہو  کو عاقدین نے فسخ کر دیا، تو

اس  ۔روک نہ لے مسلم الیہ رأس المال کو مسلم فیہ کے بدلے میں رہن ہے، تو یہ رہن رأس المال کے مقابلے میں ہو جائے گا جب تک کہ

اس کے مقابلے میں رہن ہے، وہ  ہلاک ہو گیا، اور رأس المال مسلم الیہ مغصوب کی مانند ہو گیا جب لہٰذا رأس المال کا بدل ہے، لیے کہ رہن

 “ رہن اس کی قیمت کے بدلے میں ہوگا۔

 مسلم فیہ)مبیع( کے مقابلےمیں رہن:

مالکؒ کے مذہب میں سلم اور قرض ”فیہ کے بدلے میں رہن مالکیہ اور حنفیہ اور شافعیہ کے ہاں جائز ہے۔ ابن رشدؒ نے فرمایا: مسلم۔192

 “رکھنا جائز ہے۔رہن  میں

سبب سے قائم ہوا ہو، اس لیے  کسی اور یا دین کے مقابلے میں رہن جائز ہے، خواہ وہ چیز تلف کرنے، غصب کرنے اور بیع”کاسانیؒ نے فرمایا: 

 لہٰذاان کے مقابلے میں رہن مضمون کے مقابلے مین رہن ہوگا،  لہٰذاکی وجہ سے واجب ہوتے ہیں،  وجوب کہ تمام دیون مختلف اسباب

کا احتمال ہو یا نہ ہو، جیسے کہ سلم کا رأس المال، اور بدل الصرف، اور مسلم  درست ہے، خواہ وہ ایسا عقد ہو جس میں قبضہ سے پہلے استبدال

 “فیہ۔

اس  شرط پر رہن کی کے مقابلے میں یا مہر ثمن، یا اجرت، یا مسلم فیہ رہن دو قسم کا ہے: پہلی قسم عقد میں مشروط، جیسا کہ”نوویؒ نے فرمایا:

 “نکاح کیا۔ اجارہ پر دیا، یا سلم کی، یا نے بیچا، یا
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سلم میں رہن اور ضامن میں روایات مختلف ”حنابلہ کا ظاہر مذہب یہ ہےکہ مسلم فیہ کے بدلے میں رہن جائز نہیں، ابن قدامؒہ نے فرمایا:

اور  اور علی، اور ابن عمر کا مختار مذہب ہے۔ اور ابی بکر اور یہی مذہب خرقی، ہیں۔ چنانچہ مروذیؒ اور ابن قاسمؒ اور ابو طالب نے اسے منع فرمایا،

اور مجاہد  نے اس کا جواز نقل کیا ہے، اور عطاء حنبلؒ سے کراہت نقل کی گئی ہے۔ رحمہم اللہ ابن عباس اور حسن، اور سعید بن جبیر اور اوزاعی

 “نے اس کی رخصت دی ہے۔ اسحٰق اور اصحاب رائے اور ابن منذر رحمہم اللہاور عمرو بن دینار اور حکم اور مالک و شافعی و 

کے بدلے میں لیا گیا  سلم کے رأس المال اگر ضامن رہن اور”ان کے اس قول سے استدلال کیا: نے اس کے عدم جواز پر ۔ ابن قدامہ193ؒ

ہوگا، اس لیے کہ اس کا مالک مسلم الیہ بن چکا، اور اگر مسلم فیہ کے تو اس چیز کے بدلے میں لیا گیا جو واجب نہیں اور نہ ہی مستقبل میں واجب 

ن فا ء رہن کے ثمن سے ممکن ہو، اور مسلم فیہ کا رہن سے  لیے گئے، تو رہن بدلے میں

 

سن
تو اس چیز کے مقابلے میں جائز ہوتا ہے جس کا ا

ن فا ء ممکن نہیں اور نہ ہی ضامن کے ذمہ سے،

 

سن
  اور اس لیے بھی کہ ا

سل
ل

م رہن کے مسلم الیہ کے ہاتھ میں جان بوجھ کےہلاک ہونے رب ا

ن فا ء کرنے والا ہو جائے گا، جبکہ نبی اپنے حق کہ وہ سے مامون نہ ہوگا،

 

سن
 ،جس نے کسی چیز میں سلم کی”نے فرمایا: صلى الله عليه وسلم کا غیر مسلم فیہ سے ا

 ۔، ابو داود“اسے کسی اور چیز کی طرف نہیں پھرنا چاہیے

ان دیون کا جیسے استبدال ”قول کی مثل قول نقل کیا ہے، چنانچہ فرمایا:  ابن قدامہ کے جواز پر استدلال کے متعلقسے عدم  کاسانیؒ نے زفرؒ

ہماری دلیل یہ ہے کہ ”اور کاسانؒی نے اس استدلال کا جواب اس قول سے دیا:“ درست نہیں، ان کے مقابلے میں رہن بھی درست نہیں۔

ن فا ء کے طر

 

سن
یق پر ہو رہا ہے، اس دلیل کی بنا پر جو ہم رہن کے حکم میں ذکر کریں گے ان شاء اللہ۔ اور ان دیون کا ان دیون کا ساقط ہونا ا

ن فا ء مجانست

 

سن
ن فا ءممکن ہے، باقی رہا زفرؒ کا یہ کہنا کہ ا

 

سن
کا تقاضا کرتا ہے، ہم اس کے جواب میں کہتے ہیں کہ مجانست من  )ہم جنس ہونے(ا

ن فا ء ہے،ثابت  )کسی نہ کسی درجے میں(وجہ

 

سن
مال  اور تمام اموالرہن کی مالیت کے ساتھ ہو رہا ہے نہ کہ اس کی صورت سے،  اس لیے کہ ا

اور حاجت وضرورت کے پیش نظر مطلق  ہونے کے معاملے میں جنس واحد ہیں، اور صورت کے معاملےمیں مجانست کا اعتبار ساقط ہے،

کیا جاتا ہے جس کی اپنی جنس سے مثل نہ ہو۔ اور رہن کے باب میں   کے معاملے میںمالیت پر اکتفا کر لیا جائے گا، جیسا کہ اس چیز کے تلف

ن فا ء کا قول کرنا ممکن ہے۔ لہٰذاکے معاملےمیں ضرورت ثابت ہے،  اطمینان دیون کی وصولی کے لوگوں کی

 

سن
 “ا

کرتے ہیں جو انہوں نے اعمشؒ سے روایت کی امام بخاریؒ مسلم فیہ کے مقابلےمیں رہن کے جواز کے لیے اس روایت سے استدلال ۔ 194

ابراہیم کے پاس ہم سلم میں رہن پر بات چیت کر ررہے تھے، تو ابراہیمؒ نے فرمایا: اسووؒ نے عائشہ رضی اللہ ”ہے، چنانچہ فرمایا اعمشؒ نے: 

ھا  سے نقل کرتے ہوئے ہم سے حدیث بیان کی کہ نبی

 

عى

لوہےکی  خریدا اور اس کی غلہم مدت کے ادھار پر نے یہودی سے ایک معلوصلى الله عليه وسلم 

 “۔لی زرہ رہن

امام بخاری یہ حدیث لائے، پھر یہ ترجمۃ الباب قائم فرمایا"سلم میں رہن کا باب"، اور یہ ”حافظ ابن حجرؒ نے اس حدیث کے تحت فرمایا: 

 نےصلى الله عليه وسلم فرمایا، اور یہ کہ نبیل خریداری کرنے کو سلم پر محمو دی سےکے یہوصلى الله عليه وسلم گویا کہ حافؒظ نے نبی “حدیث اس باب میں ظاہر ہے۔ 

زرہ رہن کے طور پر لی۔ لیکن اس حدیث کی دوسری  کے لیے مسلم فیہ کی توثیقل کے طور پر دیا، اور اس سے رأس الما ثمن کو سلم کے

لیے یہودی کے پاس اس کے دین کی توثیق کے  خریداری کی تھی اور وہ خود نے ادھار قیمت پرصلى الله عليه وسلم روایات اس بات پر متفق ہیں کہ نبی

ھا  سے نقل

 

عى

 رہن رکھوانے والے تھے۔ خود امام بخاریؒ نے متعدد جگہوں پر روایت نقل کہ کہ ابراہیم اسود سے، وہ حضرت عائشہ رضی اللہ 
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عى

لوہے کی زرہ رہن  خریدا، اور اس کے پاس غلہنے یہودی سے ادھار صلى الله عليه وسلم رسول اللہ”ھا  نے فرمایا: کرتے ہیں، کہ عائشہ رضی اللہ 

یہودی سے زرہ رہن کے طور پر لی، اسے ایک اور واقعے پر  نےصلى الله عليه وسلم  گویا کہ اس روایت کو جس میں یہ تذکرہ ہے کہ نبیحافظؒ“ رکھوائی۔

لیکن واقعات کے تعدد پر حافظؒ کا محمول کرنا بہت بعید ہے، اس لیے کہ حدیث کا مخرج ایک ہے، اسی وجہ سے ہمارے شیخ محمول فرما رہے ہیں، 

کے یہ الفاظ"رہن پر لیا" اسم میں ضمیر یہودی کی طرف  حدیث”نے اس رہن لینے والی روایت کے بارے میں فرمایا:المشائخ انور رحمہ اللہ 

راہن تھے،اور یہودی مرتہن تھا۔ اس طرح تمام روایات جمع ہو جاتی ہیں، اور یہ ان صلى الله عليه وسلم کا معنی یہ ہوا کہ رسول اللہ ۔ اس“لوٹ رہی ہے

 کے درمیان بہترین موافقت ہے۔ 

 تو وہ بطریق قیاس ہے۔ اس کا حاصل یہ ہےکہ بیع مؤجل میں ثمن کی توثیق کے لیے رہن یا کفیل پر استدلال، رہا ابراہیم نخعیؒ کا سلم میںباقی 

 کو قیاس کیا جائے گا، واللہ سبحانہ تعالیٰ اعلم۔ مسلم فیہ کی توثیق اس پررہن کے ذریعے لہٰذاسے ثابت ہے، صلى الله عليه وسلم رہن کا جواز نبی 

 م:مرہون کے احکا

ن فا ء ممکن ہو۔ پھر حنابلہ، شوافع  فقہاء۔ 195  

 

سن
اس بات پہ متفق ہیں کہ مرہونہ چیز ایسی ہو جس کے ذریعے یا اسے بیچ کر دین کا ا

جائز ہر وہ چیز جس کی بیع جائز ہو اس کا رہن ”اور مالکیہ نے فرمایا: ہر اس چیز کا رہن درست ہے جس کی بیع درست ہے۔ ابن قدامہؒ نے فرمایا: 

ن فا ء راہن کے ذمہ سےدشوار ہو

 

سن
ن فا ء ممکن  ہے۔ اس لیے کہ رہن کا مقصود دین کو پختہ کرنا ہے، تاکہ اگر ثمن کا ا

 

سن
تو اس رہن سے ا

 ہو۔اور یہ بات ہر اس چیز سے ممکن ہے جس کی بیع جائز ہے۔ اور اس وجہ سے بھی کہ جو چیز بیع کا محل ہے وہ رہن کی حکمت کا محل ہے، اور

کے ثبوت سے کوئی مانع ہو، یا شرط فوت ہو جائے تو اس کے انتفاء کی وجہ سے حکم بھی  ہوتا ہے سوائے یہ کہ اس کا محل اس کی حکمت کا محلچیز 

 

ٰ ن ل
ل

 ئ اور مالک اور بتی اور اوزاعی اور سوار اور عنبری اور شافعیمنتفع ہوجائےگا، اسی وجہ سے مشاع کا رہن بھی درست ہے۔ یہی قول ابن ابی 

 “اور ابو ثور رحمہم اللہ کا ہے۔

، جیسے کہ سرکش اونٹ کو میں غرر یسیر ہے ہیں جن رہن جائز قرار دیا ہے جن کی بیع جائز نہیں، یہ وہ ۔ مالکیہ نے بعض ان اشیاء کا بھی196

 رسیدایسے پھل کو جس کی صلاح ابھی ظاہر نہیں ہوئی، اس لیے کہ مرتہن کے لیے جائز ہے کہ اپنا مال بغیر  رہن رکھوانا، یا بھگوڑے غلام کو یا

سے بہتر ہے۔  شےاس کے لیے وہ چیز لینے کی بھی گنجائش ہے جس میں غرر ہے، اس لیے کہ وہ فی الجملہ شے ہے، اور وہ لا لہٰذا ،کے دے

)وہ چیز جو  دینا ہے)اس کی جانب سے جو بیچنے کا اختیار رکھتا ہے( صحت اور لزوم کے اعتبار سے خرچ کرنا ہے(یعنی رہن”)دردیرؒ نے فرمایا: 

اور اس سے نہی وارد نہ ہوئی  بیچی جا سکتی ہے( یعنی ہر پاک چیز جس سے نفع اٹھایا جا سکتا ہو، اس کی سپردگی پر قدرت ہو، اور معلوم ہو

ہو)اگرچہ عقد میں اس نے شرط لگائی ہو(عقد بیع میں اس کے سرایت نہ کرنے کی وجہ سے، یعنی غرر والی (یا غرر)ہو،۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔

پھر دردیرؒ نے سرکش اونٹ کےرہن کا  “رہن کے بالکل ہی چھوڑ دینے کے جواز کی وجہ سے، کیونکہ کچھ نہ کچھ بالکل نہ ہونے سے بہتر ہے۔

 مختص ہو جائے اگر اس کو حاصل ہو جائے، اور راہن کے لیے مانع سے پہلے پھر مرتہن بھگوڑے غلام کے ساتھ”انجام ذکر کیا،اور فرمایا:

  “ر لے، ورنہ وہ غرماء کی مثل ہوگا۔موٹا ہونااسے

 حنفیہ کے ہاں رہن کے جواز کے لیے چند شرائط ہیں: ۔197
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مال مطلق متقوم ہو مملوک ہو معلوم ہو اور اس مرہونہ چیز بیع کی قابلیت رکھتی ہو، وہ یہ ہے کہ عقد کے وقت وہ موجود ہو  پہلی شرط: یہ ہے کہ

جیسا کی سپردگی پر قدرت ہو، اس جیسی اور۔ چنانچہ بوقت عقد غیر موجود چیز کا رہن درست نہیں، نہ ہی اس کا جو وجود و عدم کا احتمال رکھے، 

باس کی بکریاں جنیں گی، یا جو بچہ اس باندی کے پیٹ سال  اس جو جنین یا وہ ،رہن رکھا گیا جو اس سال اس کا کھجور کا درخت دے گا وہ پھل کہ

اور احرام کا شکار،  اور خون کا رہن رکھا جائے گا، اس لیے کہ وہ مال نہیں۔ اور نہ حرم کا میں ہے، اور اس قسم کی اور چیزیں۔ اور نہ ہی مردار

ل نہیں، اور نہ ام ولد کو نہ مدبر مطلق کو نہ مکاتب کو، اس لیے کہ یہ کو رہن رکھا جا سکتا ہے کیونکہ وہ ما وہ مردہ ہیں، اور نہ ہی آزاد اس لیے کہ

 سے رہن رکھا جا سکتا ہے، خواہ دونوں عاقد نبشراب اور خنزیر کا مسلمان کی جا من وجہ آزاد ہیں۔ چنانچہ یہ اموال مطلقہ نہیں۔ نہ ہی

  مال نہیں۔ مسلمان ہوں یا ایک مسلمان ہو، کیونکہ شراب اور خنزیر مسلمان کے حق میں

پھل کے بغیر درخت۔ اگر وہ چیز مشغول ہے، جیسے کہ  یہ کہ مرہونہ چیز فارغ کی گئی ہو، راہن کے حق کے ساتھ مشغول نہ ہو، :دوسری شرط

کوئی تھیلا  کر دیاجس میں راہن کا سامان ہے، اور گھر سپرد کر دیا یا جو گھر میں سامان ہے اس کے ساتھ گھر سپرد  اس طور پر کہ کوئی گھر رہن رکھا

مع جو کچھ اس میں ہے،تو یہ جائز نہیں۔ اس لیے کہ قبضے کا معنی وہ تخلیہ ہے  رہن رکھا بغیر اس کے جو اس میں ہے، اور تھیلا سپر د کر دیا، یا تھیلا

لے کیا تو یہ جائز ہے۔ حوا جو تصرف پر قدرت دے، اور مشغول ہونے کے ساتھ یہ ثابت نہیں ہوتا۔ اگر اس نے سامان نکال لیا پھر فارغ

تو رہن نافذ اور قبضے کے وقت حالت کو دیکھا جائے گا، نہ کہ عقد کے وقت کی حالت کو، اس لیے کہ مانع مشغول ہونا ہے، اور وہ زائل ہو گیا۔ 

اور گھر اور  رہن رکھوا دیاہو جائے گا جیسا کہ مشاع کو رہن رکھوانے میں معاملہ ہوتا ہے۔ اگر اس نے گھر میں موجود سامان کو بغیر گھر کے 

مرتہن کے درمیان تخلیہ کر دیا تو یہ بھی جائز ہے، بخلاف اس صورت کے کہ گھر کو سامان کے بغیر رہن رکھوایا۔ اس لیے کہ گھر سامان کے 

 نہیں۔گا، لیکن گھر کا قبضہ درست گھر کے ساتھ مشغول نہیں، تو سامان پر قبضہ درست ہو سامان ساتھ مشغول رہے گا۔ جبکہ

 ہی کیا گیا ہو۔  حکما تیسری شرط: یہ ہے کہ مرہونہ چیز کو ممتاز کیا گیا ہو، وہ مشاع نہ ہو، اگر چہ 

چوتھی شرط: یہ کہ مرہونہ چیز جدا ہو اس سے جو مرہون نہیں۔ اگر اس سے متصل ہو جدا نہ ہو تو قبضہ درست نہ ہوگا، جیسے کہ درخت پر 

اور اس کے ساتھ متصل چیز مرہون نہیں، تو مشاع کا رہن  لیے کہ اکیلے مرہون پر قبضہ ممکن نہیں۔ پھل بغیر درخت کے رہن رکھوانا، اس

 رکھنے کے مشابہ ہو گیا۔ 

مال غیر متقوم ہے۔ اس میں شراب،  شرعاًا ن مذاہب کو بیان کرنے کے بعد واضح ہو گیا کہ جس چیز کا رہن بالاتفاق ناجائز ہے وہ وہ ہے جو 

 ہے وہ ہے جس کا بیچنا جائز ہے۔  جس کا بالاتفاق رہن جائزداخل ہے، اور ہر حرام چیز جس کی بیع جائز نہیں۔ اور وہ چیز  خنزیر اور مردار

 نے اختلاف کیا وہ درج ذیل ہیں: فقہاء۔ جن امور میں 198

 جس میں غرر ہے:رکھنااس چیز کا رہن  

مالکیہ نے سرکش  بیع جائز نہیں۔ یا اس کی حوالگی پر قدرت نہ ہونے کی وجہ سے ،۔ پہلی چیز: جس چیز کی بغرر کی وجہ سے199  

 ئمہ ثلاثہ نے اسے ناجائز کہا ہے، جیسا کہ گزر چکا۔اونٹ اور بھگوڑے غلام کی بیع کو جائز کہا ہے، أ

 :اس چیز کا رہن جو غیر مرہون کے ساتھ متصل ہے
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یہ  اس چیز کا رہن جو غیر مرہون کے ساتھ متصل ہے،جیسے پھل کا رہن درخت کے بغیر، اور کھیتی کا رہن بغیر زمین کے، :۔ دوسری چیز200

 حنفیہ کے ہاں جائز نہیں، شافعیہ کے ہاں جائز ہے۔ 

 جلدی خراب ہوتے ہیں، اور جو کہ وہ ہوتے ہیں جو ،اگر اس نے اکیلے پھل کو رہن رکھا، اگر وہ خشک نہ ہونے والے ہوں”شربینیؒ نے فرمایا:

ان کا حکم گزر چکا)جو کہ یہ ہے کہ ان کا رہن اس دین کے بدلے جائزہے جس کا وقت آن پہنچا، یا اس دین مؤجل کے بدلےمیں جو ان کے 

ہی کیوں نہ ہو، اور فساد سے پہلے حال ہو جائے گا( اگر وہ ایسے ہیں کہ خشک ہو جاتے ہوں، تو ان کا رہن جائز ہے، اگرچہ بدو صلاح سے پہلے 

کو آفت پہنچنے سے زائل نہ ہوگا۔، یہ بات بیع کے خلاف ہے، اس لیےکہ مشتری کا  پھل بغیر کاٹنے کی شرط کے ہو، اس لیے کہ مرتہن کا حق

 اور حق باطل ہو جائے گا۔ اور اگر اس نےاس دین مؤجل کے بدلے میں پھلوں کو رہن رکھاجو پھلوں کے توڑنے سے پہلے حال ہو جائے گا

 رہن مطلق رکھا بایں طور کہ پھلوں کو توڑنے کی شرط نہ لگائی، اور نہ ہی نہ توڑنے کی، تو یہ درست نہیں۔ اس لیے کہ پھلوں میں عادت یہی

شرط کے ساتھ رہن رکھا گیا کہ  جسے اس اس چیز کے ساتھ اس کی مشابہت ہو گئی لہٰذاہے کہ توڑنے کے وقت تک انہیں باقی رکھا جاتا ہے۔ 

توڑنے اور  اور راہن کو پھلوں کی اصلاح پر مجبور کیا جائے گا ان کو پانی دینے اسے دین کے حال ہونے پر بیچا نہیں جائے گا مگر دنوں بعد۔

گ کرنے کے ذریعے۔ اگر اس نے پھلوں کی دیکھ بھال مرتہن کی رضامندی سے چھوڑ دی تو یہ جائز ہے، اس لیے کہ 

 

س

 

خ
ان سے  دونوں کا حق

اور وہ دونوں اپنے تصرف میں آزاد ہیں، ایک کے لیے دوسرے کو روکنے کا اختیار نہیں کہ توڑنے کے وقت پر ایک  کرے گا۔ تجاوز نہ

 “ دوسرے کو روکے۔ جبکہ توڑنے کے وقت سے پہلے دونوں کو روکنے کا اختیار ہے، اگرچہ ضرورت اس کی داعی نہ ہو۔

  بلہ کے ہاں مرہون کا غیر مرہون سے منفصل ہونا شرط نہیں۔اگرمعلوم ہو تو حنا اسی طرح حنابلہ کے ہاں مرہون

ایک کی دوسرے سے تمییز نہ ہو سکے، تو  ایسے درخت کا پھل رہن رکھوایا جو سال میں دو بار پھل دیتا ہے،اگر اس نے ”ابن قدامؒہ نے فرمایا:

کوئی تمییز نہ ہو سکے تو رہن باطل ہوگا۔ اس لیے کہ رہن حق آ جائے اور  دوسری بار کا پھل جب اس نے اس وقت تک رہن رکھا کو پہلے پھل

 مجہول ہوگا۔ اس لیے دین کو وصول کرنا ممکن نہ رہے گا تو رہن درست نہ ہوا، جیسا کہ اگر بوقت عقد رہن مجہول ہو اور کے حلول کے وقت

ط لگائی جب دوسرے کے ساتھ خلط ہونے کا خوف اگر راہن نے پہلے پھل کوکاٹنے کی شر جیسے پھل میں شبہ آنے کے بعد اسے رہن رکھا۔

ہے جب وہ آئے، تو رہن درست  یہ درست ہے۔ اگر مرہون ایسے حق کے بدلے ہے جو حال ہے، اور دوسرا پھل پہلے پھل سے متمیز ہو، تو

شوار ہو گیا، تو رہن باطل نہ ہوگا، ہے۔ اور اگر پہلے کے توڑنے میں کوتاہی کی گئی، حتی کہ دوسرے پھل کے ساتھ خلط ہو گیا، اور تمییز کرنا د

 اس لیے کہ یہ رہن صحیح واقع ہوا تھا۔ اور غیر مرہون کے ساتھ خلط ایسی صورت میں ہوا کہ فرق کرنا ممکن نہ رہا۔ اس صورت میں اگر راہن

اور اگر ان میں اختلاف ہوا، تو راہن یا ان دونوں پھلوں میں سے مرہون کی مقدار پر متفق ہو گئے تو بہتر ہے۔  پھل کو رہن کے طور پر مان لیا

 ہے۔ اور منکر کا قول معتبر ہوتا ہے۔ کا قول رہن کی مقدار میں اس کی قسم کے ساتھ معتبر ہے۔ اس لیے کہ راہن زائد مقدار کا منکر

 
 ٰ
اس پھل کے رہن کا ذکر بھی کیا جس  اور مالکیہ کا قول گزر چکا کہ وہ اس چیز کا رہن بھی جائز مانتے ہیں جس میں غرر ہو، اور اس کی امثلہ م

 “کی صلاح ابھی ظاہر نہ ہوئی ہو۔

 :بیان کا مشاع رہن
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 کا ایک ہر سے میں ان ہو مشترک پر طور اس درمیان کے افراد زائد سے ایک جو ہے چیز وہ مراد سے مشاع ۔ہے مشاع رہن تیسرا ۔201

 میں ان اور ہوگی مشترک سے حسابکے  ربع اور ثلث نصف، یعنی تناسب درمیان کے ان چیز وہ ہو، نہ معلوم پر طور متعین حصہ الگ الگ

 ۔گا جائے کہا(  UNDIVIDED SHARE)مشاع حصہ کو حصے کے ایک ہر سے

 اور سے طرف کی شریک غیر یا ہو گئی رکھوائی رہن سے طرف کی شریک چاہے ہے، نہیں جائز رکھوانا رہن کا حصہ مشاع ہاں کے احناف

 رکھوانا رہن کی اس سے وجہ کی ہونے ممیز غیر کے چیز مشاع :ہیں فرماتے درمختار رح حصکفی علامہ ۔ہو نہ یا ہو تقسیم قابل چیز مرہونہ چاہے

 ۔ہو نہ یا ہو تقسیم قابل چیز وہ اور ہو سے طرف کی شریک غیر یا ہو سے طرف کی شریک چاہے کہ ہے چکا گذر کہ جیسا ہے نہیں صحیح مطلق

 ہو قاصر سے کرنے ادا دین راہن اگر یعنی ہے کرنا محفوظ کو دین مقصد کا رہن کیونکہ ہے، جائز مشاع رہن نزدیک کے ثلاثہ ائمہ ۔202

 جو کہ بھی لیے اس اور ہو، جائز بیچنا کا جس ہے سکتی جا رکھوائی رہن کو چیز اس ہر رہن اور ۔گا جائے کیا راہو  سے ثمن کی رہن کو دین تو جائے

 ہو ثابت مانع کوئی کہ یہ الا ہے ہوتا محل بھی کا مقصد کے اس محل کا چیز کسی اور گا ہوجائے راہو  مقصد کا رہن سے اس تو ہو ہوتی بیع محل چیز

  بھی حکم کا مشروط سے وجہ کی اس تو جائے ہو فوت شرط کوئی یا جائے

 
  

 درست مشاع رہن بدلے کے اس میں صورت اس تو گا، جائے ہو م

 ۔ہوگا

 کے ہمیشہ کا رہن ہاں کے احناف بات دوسری ۔نہیں ممکن حصول کا دین سے چیز مشاع بات پہلی:ہے مبنی پر باتوں دو مذہب کا احناف ۔203

 کے رھن سبب ایک سے میں اس: ہیں سبب دو کی جواز عدم کے اس :ہیں فرماتے ہدایہ صاحب ۔ہے لازم رہنا محبوس پاس کے مرتہن لیے

ن فا  ید ہاں ہمارے وہ اور ہے مبنی پر حکم

 

سن
 ہے قبول قابل یہ ہاں کے علیہ اللہ رحمۃ شافعی امام اور ہے، ممکن نا میں مشاع رہن یہ اور ہے ثبوت کا ا

 نص کہ جو ہے ہوا مشروع ساتھ کے قبضہ یہ اور ہے دائم حبس سبب دوسرا اور ۔ہے ہونا معینبیع کے لیے مقصد کا رہن ہاں کے ان کیونکہ

 ہمیشہ اور ۔ہیں چکے کر بیان پر طور واضح ہم کہ جو ہے الدین توثیق وہ اور ہے ہوا مشروع ہوئے دیکھتے کو مقصد ظاہری کی اس یا ہے، ثابت سے

 اس تو کریں قول کا جواز کے رہن کے چیز مشاع ہم اگر ۔ہے ممکن ذریعے کے ہی حبس یہ اور ہے ہوتا حاصل سے کرنے محبوس لیے کے

ھا یاۃ میں اس کیونکہ گا جائے ہو فوت پہلو کا" دوام" صورت

م

میں نے تیرے پاس ایک دن " کہ ہے یہ مطلب کا اس اور ہے ضروری )باری(

 صرف یہ کہ کے ہبہ برخلاف ہے، جائز میں چیز تقسیم قابل غیر اور چیز تقسیم قابل رہن سے وجہ اس ۔"چیز رہن رکھی اور ایک دن نہیں

 کا ہبہ البتہ ۔ہیں جاتے پائے میں چیز تقسیم قابل یہ اور ہے اخراجات کے کرنے تقسیم مانع سے اس کیونکہ ہے جائز میں چیزوں تقسیم ناقابل

ن فا  ید حکم کا رہن یہاں اور ۔ہے موجود بھی میں چیز مشاع یہ اور ہے ملکیت حکم

 

سن
 تقسیم ناقابل اگرچہ جاتا پایا نہیں میں چیز مشاع یہ اور ہے ا

 کا اس سے وجہ دوسری اور ہے جاتا پایا نہیں حکم پہلا کا رہن میں اس کیونکہ ہے نہیں جائز بھی سے طرف کی شریک رہن طرح اسی ہو، چیز

میں نے تیرے پاس ایک دن  "ہوا یہ مطلب گویا تو کے رہن بطور دن دوسرے اور گا رہے سمجھ ملکیت میں اس دن ایک کہ ہوگا یہ مطلب

 "۔چیز رہن رکھی اور ایک دن نہیں

ن فا  کہ نہ ہے توثیق مقصد کا رہن کہ ہے سکتا جا دیا یوں جواب کا اس سے طرف کی جمہور ۔204

 

سن
ن فا  کیونکہ ا

 

سن
 کے بیع کے چیز مرہونہ دین ا

  رکھوائی رہن بطور چیز مرہونہ تک جب اور ہو، قاصر سے ادائیگی کی دین وہ جب ہے ممکن ساتھ

 

 اس سے طرف کی شریک مع مرتہن تو ہو گ

ھا یاۃ کی

م

 وہ کہ ہے یہ مقصد کا رہن اور ۔سکتا کر نہیں انتفاع سے چیز اس سے وجہ کی ہونے مرہون وہ کیونکہ سکتی ہو نہیں متصور )باری(
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 مرہونہ کو مرتہن کہ کیوں نہیں خطرہ کوئی کو مقصد اس سے شیوع اور سکے کر حاصل دین اپنا سے اس وہ تاکہ رہے میں قبضے کے مرتہن

 اس میں معیارات شرعی لیے اس ۔ہے نہیں بھی نص کوئی خلاف کے مشاع رہن اور ۔ہے مشاع اگرچہ ہے حاصل حق کا بیچنے حصہ مشاع

 یہ تو ہو ممکن بیع کی اس اور ہو معلوم ہو، مشاع اگر چیز مرہونہ اور:ہے مذکور میں آخر کے 2/2/3مادہ کے اس ۔ہے گیا کیا قول کا جواز کے

 ۔ہے جائز

 :رکھوانا رہن چیز ہوئی لی پر عاریت

 رز ۔205
معی
 چیز مستعار :فرمایا نے علیہ رحمۃاللہ منذر ابن ۔ہے اتفاق کا کرام فقہاء تمام پر جواز کے رکھوانے رہن چیز مستعار سے اجازت کی 

 معلوم کو اس کر لے پر عاریت چیز کوئی نے کسی اگر کہ ہے اجماع پر اس کا علم اہل تمام :ہے فرمایا نے رح منذر ابن ۔ہے جائز رکھوانا رہن

 ۔ہے جائز کرنا ایسا تو دے رکھوا مدت معلوم پاس کے شخص معلوم دوسرے کسی بدلے کے دنانیر

 رز کہ ہے کی بیان علت یہ کی اس نے ھدایہ صاحبِ اور
معی
 کرنے احسان تو ہے ہوتا والا کرنے احسان میں کرنے ثابت ید ملک لیے کے مرتہن 

 ۔ہے لزوم کا ادائیگی کی دین سے ہی مال کے مرتہن یہ اور ہے جاتا کیا قیاس پر اس کو اثبات کے ید اور عین ملک میں

 طرح جس ہے جائز یہ تو دی اجازت کی اس نے مالک اور رکھوایا رہن گھر کا دوسرے نے کسی اگر :ہے روایت سے قنیہ میں انقروی فتاوی

 ۔ہے جائز عاریت ابتداء

 ن ف فقہی کی مستعار رہن ۔206
کن

 

ت
 رز بعد کے مستعار رہن کیا کہ ہے اختلاف کا کرام فقہاء میں 

معی
 رز اور 

عی

 

سن
م

 برقرار عقد کا عاریت مابین کے 

 رز لیے اس ۔ہوگی پر عاریت چیز مرہونہ اور ہیں مائل طرف کی ہونے عاریت کے اس شافعیہ بعض گا؟ رہے
عی

 

سن
م

 کرنے وصول کو دین کے 

 رز لیے کے
معی
 رز تو گئی دی بیچ چیز مرہونہ اگر ہے، نہیں جائز بیچنا کا اس بغیر کے اجازت جدید کی 

معی
 رز 

عی

 

سن
م

 کرے رجوع کا قیمت کی مرہونہ شے پر 

 رز بعد کے مستعار رہن لیے اس ،ہوگا میں حکم کے کفالت یا ضمانت یہکہ  ہیں فرماتے حضرات دوسرے ۔گا
معی
 لیے اس گا، جائے بن کفیل 

 رز لیے کے حصول کے دین اپنے مرتہن
معی
 رز مالک کا شے اور ۔ہے سکتا بیچ کو اس بھی بغیر کے اجازت کی 

عی

 

سن
م

 کا قیمت گئی بیچی اس پر راہن 

 رز کہ ہے بھی یہ وجہ ایک کی اس اور ۔ہے صحیح ہی ثانی قول یہی ہاں کے ان اور کا، ریٹ مارکیٹ نہ گا کرے رجوع
معی
 رہن تو گیا بن کفیل جب 

 جائے کیا بیان رہن مدت اور مرتہن ،تاجیل و تعجیل صفت، جنس، کی اس مقدار، کی دین کو اس کہ ہے ضروری لیے کے صحت کی مستعار

 رز تاکہ
معی
 ۔ہوگا غرر میں اس ورنہ ہیں رہے کر کفالت کی چیز جس وہ کہ ہوجائے معلوم کو 

 رز کہ نہیں ضروری لیے کے صحت کی مستعار رہن نزدیک کے رح احناف ۔207
عی

 

سن
م

 ۔کرے بیان تفاصیل دیگر اور صفت کی اس دین قدر 

 رز اگرچہ ہوگا صحیح وہ گا رکھوائے مستعار رہن بھی بدلے کے دین جس اپنے وہ
معی
   ۔ہوں نہ معلوم تفاصیل جملہ کے اس کو 

 

ج لۃ
م
 العدلیہ الاحکام 

 رز تو ہو اجازت مطلق مال صاحب اگر”:ہے مذکور میں 727 نمبر مادہ کے
عی

 

سن
م

 “۔ہے سکتا رکھوا رہن سے طریقے بھی کسی مال اس 

 مرتہن بھی کسی طرح اسی اور قدر، جنس، بھی کسی یعنی” :ہیں فرماتے تشریح ہوئے کرتے نقل سے ردالمختار میں شرح اپنی رح اتاسی علامہ

 ہے، النزاع الی مفضی جہالت میں اس کیونکہ میں عاریت خصوصاً ہے الاعتبار واجب اطلاق کیونکہ ہے سکتا رکھوا میں شہر بھی کسی اور پاس کے

 “۔ہے پر تسامح بنیاد کی عاریت کہ ہے یہ وجہ کی اس
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 رز اگر البتہ
معی
 رز اور ہو کی مقید ساتھ کے چیز کسی اجازت اپنی نے 

عی

 

سن
م

 لیے کے توثیق کی دین کے دوسرے کسی ہوئے کرتے مخالفت کی اس 

 رز تو ہو موجود پاس کے مرتہن بعینہ رہن ہوگا،اگر نہیں صحیح رہن یہ تو ہے رکھواتا رہن کو اس
معی
 ہو ہوگئی ہلاک اگر اور گا لے لے وہ سے اس 

 رز تو
معی
 رز تو چایے ہوگا، اختیار کو 

عی

 

سن
م

 بغیر کے اجازت کی اس میں غیر ملک نے دونوں ان کیونکہ کو، مرتہن تو چاہے اور ائےٹھہر ضامن کو 

 رز گویا تو ہے کیا تصرف
عی

 

سن
م

 مستعار اس پر راہن وہ تو ٹھہرایا ضامن کو مرتہن نے اس اگر ۔ہے الغاصب من غاصب مرتہن اور ہے غاصب 

 رز نے اس اور ۔گا کرے رجوع کا دین پر اس اور قیمت کی
عی

 

سن
م

 وہ کیونکہ گا جائے ہو تام عقد درمیان کے اس اور مرتہن تو ٹھہرایا ضامن کو 

 ۔رکھوایا رہن کو چیز مملوکہ ہی اپنی کہ گویا پھر اور گیا بن مالک کا مستعار شی ساتھ کے ضمان

 رز اگر تاہم
معی
 کو مستعار رہن ساتھ کے وغیرہ قدر مخصوص جنس، مخصوص نے اس یا ہو، کیا نہ مقید ساتھ کے شرط بھی کسی کو اجازت اپنی 

 رز اور ہو کیا مشروط
عی

 

سن
م

 وصول دین اپنا سے وجہ کی ہونے ہلاک یا کر بیچ کو اس نے مرتہن پھر اور ہو رکھوایا رہن ہوئے رکھتے خیال کا اس نے 

 رز راہن تو ہو لیا کر
معی
 رز تو ہو کم سے اس یا ہو برابر دین اور قیمت کی رہن اگر ہوگا، ضامن کا قیمت مضمون لیے کے 

معی
 رز 

عی

 

سن
م

 کی چیز مرہونہ سے 

 رز تو ہو زیادہ سے دین قیمت کی رہن اگر اور ۔گا کرے مطالبہ کا قیمت کل
معی
 رز 

عی

 

سن
م

 ہوگی، امانت قیمت باقی اور گا کرے مطالبہ کا دین قدر سے 

 رز تو ہو موجود پاس کے اس اگر
معی
 کے احناف کیونکہ گا آئے نہیں ضمان کوئی پر اس تو ہو ہوگئی ہلاک کے تعدی بغیر اگر اور گا کرے کوادا 

 رز عاریت نزدیک
عی

 

سن
م

 ۔ہے ہوتا مضمون غیر کے تعدی بغیر سے 

 رز نے اس بات208
معی
 ۔ مالکیہ کے کلام سے یہ ظاہر ہوتا ہےکہ وہ استعارہ کے وقت جنس و قدر بیان کرنے کی شرط نہیں لگاتے۔ لیکن جب 

 رز پر
عی

 

سن
م

حنفیہ کے مذکور مذہب کی طرح ہے۔  اس کی موافقت واجب ہے۔ اگر راہن نے شرط کی مخالفت کی، تو مالکیہ کا مذہب کی شرط لگائی، 

 رز سے ایک قول کے مطابق رہن کی قیمت کا کی اور رہن کو دین کے لیے بیچ دیا گیا، بہر حال جب راہن نے شرط کی موافقت
عی

 

سن
م

 رز 
معی
 تو 

کا رجوع کرے گا۔ اور دونوں قول مدونہ سے منقول ہیں۔ دسوقی نے پہلے قول کو  گا۔ اور ایک کے قول کے مطابق بیع کی ثمنرجوع کرے 

 راجح قرار دیا۔ 

 کی طرح ہے، حنفیہ کے مذہب کے عقد کے وقت دین کی مقدار اوغیرہ بیان کرنے کے بارے میں ۔ حنابلہ کا مذہب مستعار کے رہن209

 کی مثل ہے اس کے ضمان کے حکم میں ہونے کے بارے میں۔ مذہب شافعیہ کے

جب یہ بات ثابت ہو چکی، تو جس کا وہ چاہے اس چیز کا رہن درست ہوگا، اور جتنے وقت کے لیے چاہے اور جس سے ”ابن قدامہؒ نے فرمایا: 

 کا انےرہن کو چھڑختیار ہے کہ راہن سے ، اور مالک کو اچاہے درست ہوگا۔ اس لیے کہ اجازت اپنے اطلاق کے ساتھ تمام کو شامل ہوگی

کے حلول کے وقت بھی اور اس سے پہلے بھی۔ اس لیے کہ عاریت لازم نہیں ہوتی، اور حق  دین چاہے حال ہو یا مؤجل، حق مطالبہ کرے،

 رز اس کا  کا اختیار ہے۔ اپنا حق وصول کرنے سے جب حال ہو گیا اور اس نے قبضہ اس پر نہیں کیا، تو مرتہن کو رہن کو بیچ کر اس کی ثمن
معی
اور 

رقم کا رجوع نہ کرے گا جتنے کے بدلے  ضمان راہن سے لے گا، جو کہ عین مستعار کی قیمت ہے، یا اس کی مثل ہے اگر وہ مثلی چیز ہوئی، اور اس

اگر کم میں بیچی گئی تو قیمت کا رجوع میں شے مستعار بیچی گئی، چاہے اس کی قیمت سے کم میں بیچی گئی یا زیادہ میں۔ اور درست بات یہ ہے کہ 

زیادہ میں بیچی گئی تو جتنے میں بیچی گئی اتنے ہی لے گا، اس لیے  ضمان لے گا، اور اگر اس لیے کہ عاریت مضمون ہے، تو قیمت میں کمی کا کرے گا،

 رز کی ملکیت ہے، تو تمام ثمن اس کا ہوگا۔
معی
تو تمام ثمن غلام کے مالک کی   ساقط کر دیااسی طرح اگر مرتہن نے اپنا حق راہن سے کہ غلام 
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راہن سے وہ واپس لے گا۔ کسی نقص کے ضمان کو واجب ہونے  ادا کر دیا تو اس نے اس کے ذریعے سے راہن کا دین جب طرف لوٹائے گا۔

قی ہو۔ اور اگرعاریت پر لی گئی چیز چیز بعینہ با اگرثابت نہ ہو، جیسا کہ  کی وجہ سے یہ بات لازم نہیں آتی کہ غلام کے مالک کے لیے بڑھوتری

ہے، تلف ہو گئی تو راہن اس کا اس کی قیمت کے ساتھ ضامن ہوگا، خواہ اس کی کوتاہی سے تلف ہوا ہو، یا بغیر کوتاہی کے، احمدؒ کی اس پر نص 

  “اور یہ اس لیے کہ عاریت مضمون ہوتی ہے۔

 رز کی شرط
معی
 رز نے 
عی

 

سن
م

میں سے کسی  ان مذکورہ باتوں جب راہن پر”کا حکم وہ ہے جو کشاف القناع میں آیا:کی مخالفت کی تو اس  بہر حال جب 

راہن نے ان میں سے کسی بات کی  اور دین کو مقدار، اور دین کی جنس، اور رہن کی مدت ہے، ،باتیں یہ ہیں: مرتہن چیز کی شرط لگائی گئی وہ

رست نہ ہوگا۔ اس لیے کہ اسے اس کی اجازت نہ تھی۔ اس کی مشابہت اس کے ساتھ رہن رکھ دیا تو رہن د مخالفت کی اور ان کے علاوہ

 رز نے اسے یعنی  ۔اسے بالکل ہی رہن رکھنے کی اجازت نہیں تھی جس صورت میں کہ کے ساتھ ہو گئی صورت کے رہن کھنے
معی
اگر موجر یا 

مال کی ایک مقدار کے مقابلے ، اسے رہن رکھنے کی  یا عاریت پر لییعنی اس نے جو چیز کرائے پر، کی اجازت دے دی اس کے رہن راہن کو

اسی کے بدلے میں رہن رکھ دیا تو رہن درست  اس طور پر کہ اس نے اسے رکھی، مثلاً، تو اس نے اس سے کم میں رہن میں جیسے سو درہم

رہن رکھتا ہے، جیسے ایک سو بیس مثال ہوگا۔ اس لیے کہ اس نے اس کا بعض کیا جتنے کی اسے اجازت دی گئی تھی۔ اور اگر وہ زیادہ کے بدلے 

فقۃ کا معاملہ ہے۔
ص
 “کے طور پر، تو جتنے کی اجازت دی گئی اتنے کا رہن درست ہے اور وہ سو ہے، اور زیادتی میں باطل ہے، جیسے تفریق 

 :بیان کا رکھوانے رہن کو چیز کسی کا مستاجر

  ابن ۔ہے سکتا رکھوا رہن پاس کے کسی سے اجازت کی موجر کو اس وہ تو ہو لی پر اجارہ چیز کوئی نے راہن اگر طرح اسی ۔210

 

ۃ

 

حن

 

ش

 فرماتے رح 

 ہے نہیں جائز تصرف کوئی ایسی میں مرہونہ شی لیے کے مرتہن اور سکتاہے رکھوا رہن اور اجرت ودیعت، عاریت، کو چیز اس مستاجر :ہیں

 اس کہ جیسا ہے، طرح کی مستعار رہن مستاجر رہن کہ ہے گزری روایت کی القناع کشاف ابھی ابھی اور ۔ہوجائے باطل رہن عقد سے جس

 رز اور موجر اگر: کہا نے
معی
 اس ہو، دی اجازت کی رکھوانے رہن کو چیز ہوئی لی پر عاریت اور اجارہ یعنی رکھوانے رہن کو راہن یعنی کو اس نے 

 ۔ہے کی بیان ساتھ کے اختلاف کے کرام فقہاء میں مستعار رہن نے ہم جو گے ہوں لاگو احکام تمام وہ میں اس کہ ہے ہوتی ظاہر بات یہ سے

 :رکھوانا رہن مبیع میں موجل بیع

 کے قیمت بلکہ ہوتی نہیں گروی مبیع میں صورت اس ۔ہے سکتا روک تک کرنے ادا قیمت کو مبیع والا بیچنے تو ہے، فروخت فوری یہ اگر ۔211

  ۔گا کرے نہیں ادا ثمن کو بائع مشتری یعنی ہوگا لازم ثمن تو گئی ہو ہلاک پاس کے بائع اگر ۔ہے ہوتی قید سے حساب

 قبضہ پر اس وہ کہ ہے لازم پر خریدار لیے کے ہونے جائز کے اس ہاں کے احناف لیکن ہے، جائز رکھنا رہن کا مبیع تو ہو معاملہ کا ادھار اگر لیکن

 کرنے قبضہ کے خریدار ۔لیے کے کرنے پختہ کو موجل ثمن پاس کے اس جائے بن رہن وہ تاکہ دے کر واپس کو والے بیچنے اسے پھر لے، کر

 خریدار اگر لیکن ۔ہے نہیں جائز میں معاملات ادھار یہ اور ہے، روکنا لیے کے کرنے راہو  قیمت کو مبیع یہ کیونکہ نہیں، جائز کرنا ایسا پہلے سے

 وہ تو ہوگئی ہلاک کے کوتاہی بدون پاس کے بائع وہ اگر۔ہے میں حکم کے رہن میں امور تمام وہ تو رکھا رہن اسے بعد کے لینے میں قبضے نے

ج لۃ بیوع یہی ۔ہوگا ضامن کا اقل سے میں دین اور قیمت ہاں کے احناف
مع

ن فا  میں ادھار اور مبیع حبس میں 

 

سن
 کے رکھوانا رہن لیے کے ثمن ا

 ۔ ہے فرق درمیان
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 جائز بعد کے قبضہ ہو،تو رکھا گروی کے شرط کسی بغیر اسے نے اس اگر اور: "کہا نے النووی ۔ہے کا حنفی جو ہے وہی قول کا شافعیؒ پر اس ۔212

 دوسرے کو مبیع مثال کی اس تو ہو، موجل بیع اگر اور ہے، مقرر حبس لیے کے اس کہ لیے اس ہو، فوری قیمت اگر نہیں، پہلے سے اس ہے،

 ۔ نہیں جائز ہاں کے ان رکھنا گروی پہلے سے لینے میں قبضے کو مبیع۔" ہے کی رکھوانے رہن بدلے کے دین

 صدقہ کتابہ رہن، اور اجارہ کہ) کہ ہے یہ اصح اور ۔۔۔"ہے نہیں درست بیچنا پہلے سے لینے میں قبضے کو چیز والی بیچنے: "کہا نے رح رملی علامہ

 قابل زیادہ کا اس اور ۔۔۔۔ہے نہیں درست طرح کی بیع شرکت میں اس اور ولایت امن، صلح، طلاق، شادی، عوض ان اور دینا، قرض اور

 روضہ مفہوم یہی اور نہیں، یا ہو حبس حق لیے کے اس طرح اسی نہیں، فرق کوئی کی بائع غیر یا بائع میں ممانعت کی رہن کہ ہے یہ اطلاق تفہیم

 ۔ہے بھی کا کلام کے

 کے رکھنے گروی کو کردہ چیز فروخت لیے کے کرنےکی وصولی  قیمت پہلے سے لینے میں قبضے کے خریدارتو  ہے، تعلق کا حنابلہ تک جہاں ۔213

 :ہیں کہتے رح قدامہ ابن الدین شمس ہیں، مختلف آراء کی ان میں بارے کے ہونے جائز

صورت میں  ایک سے میں دو ہورہن  میں مقابلے کے ثمن ہی اپنیکہ  یہ الا ہے جائز رکھوانا رہن کو مبیع موزونی غیر اور مکیلی غیر پہلے  سےقبضہ

 اسے پہلے سے کرنے قبضہ پر اس تک جہاں ۔ہے جائز بعد کے قبضہ طرح جس ہے جائز رکھنا گروی اسے لیے اس ہے، جائز بیچنا اسے کیونکہ(، 

 کی مبیع پہلے لیے کے بیچنے کیونکہ ۔ہے نہیں صحیح یہ: ایک ۔ہیں صورتیں دو کے اس ہے، تعلق کا رکھنے گروی کے مقابلے میں قیمت کی اس

 علاوہ کے فروخت میں فروخت کہ یہ: دوسرا ۔ہے ہوتی ضرورت کی ترسیل کی قیمت پہلے لیے کے رہن اور ہے، ہوتی ضرورت کی ترسیل

 لیے کے ضمانت کو مبیع لیے کے بیچنے کہ یہ: تیسرا اور ۔ہے ضرورت کی ادائیگی کی قیمت سے اس کو رہن اور ہے، ضرورت کی ادائیگی کی قیمت

 ہیں ہوتے تو تب ثابت معانی ہے۔ یہ آتا لازم تضاد میں احکام سے اس اور ہے، نہیں ضرورت کی ضمانت لیے کے رہن اور ہے، ضروری رکھنا

 اس تو دے دے پر طور کے رہن اسے پھر اور لے اسے وہ کہ ہو یہ شرط اگر اور جائے لگائی  کی شرطرکھنے رہن پہلے سے کرنے حاصل اگر

 ۔ہوگا تحقق کا معانی بعض سے میں

 ہوگا، نہیں گروی اور ہوگا، شمار غاصب وہ تو جائے دی روک کے بدلے قیمت باقی مبیع اگر: کہا نے انہوں کہ ہے مروی سے اللہ رحمہ احمد امام

 ۔ ہو شرط کی اس میں بیع نفس کہ یہ الا

 وہ کہ تک جب گا پڑے رکھنا محروم سے اس اسے لہٰذا ہے، شرط کی رہن علاوہ کے مبیع پر اس کہ ہے یہ مطلب کا اس: کہا نے قاضی علامہ

 حوالے کے موزونی اور مکیلی ہے، جائز بھی لیے کے بائع طرح اسی ہے جائز لیے کے بائع غیر طرح جس: وجہ دوسری ۔لے کر نہ حاصل رہن

 کہ ہے اختیار کو خریدار لیے اس ہے، مستحق قبضہ کا اس کیونکہ ۔ہے جائز رکھنا گروی پہلے سے لینے میں قبضے اسے کہ کہا نے صاحب قاضی سے

 نہیں ضمانت کی جس ہوگا حاصل منافع وہ سے اس کیونکہ ۔نہیں جائز بیچنا اسے لیکن ۔ہے سکتا کرا قبضہ پر اس پھر اور ہے، سکے کرا قبضہ پر اس

 ہے نہیں صحیح بیچنا ساتھ کے سرمائے اصل یا ساتھ کے نفع کو اس کیونکہ ہو، نہ صحیح رہن کہ ہے ممکن بھی یہ اور ہے، ممنوع شرعاً یہ اور ہے،

 ۔ہوگا نہیں درست بھی رکھوانا رہن کا اس طرح اسی کرنا، ہبہ کو اس ہی نہ اور

 مکیلی کہ کرکے قیاس پر قول اس کے ان لیکن ۔ملا نہیں کچھ پر موضوع اس باوجود کے تلاش کو ناچیز مجھ تو ہے تعلق کا مالکیہ تک جہاں۔ 214

 ۔ ہے جانتا بہتر تعالیٰ اللہ ہوگا جائز بھی رکھنا رہن تو ہے جائز بیچنا پہلے سے قبضہ اشیاء موزونی اور
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 ان ۔ہو نہ مشروط رکھوانا رہن کا اس وقت کے عقد کہ لگائی نہیں شرط یہ لیے کے اجازت کی رکھنے گروی کو چیز اس نے مالکیہ اور حنفیہ ۔215

 النووی علامہ ہے، دیتی کر باطل کو عقد نزدیک کے شافعیہ شرط کی مبیع رہن لیکن ۔ہو گئی لگائی شرط کی اس میں عقد اگرچہ ہے، جائز ہاں کے

 اصحاب تمام اور ہے، باطل معاملہ مطابق کے مذہب اس تو جائے رکھی گروی پر قیمت کی اس کو ہی مبیع کہ ہو شرط یہ اگر: "ہیں کہتے اللہ رحمہ

 واپس اسے تو گی جائے کی وصول قیمت جب اور گا جائے رکھا گروی کو اس القبض قبل بدلے کے قیمت کہ ہو شرط یہ اگر ۔ہے رائے قطعی یہ کا

 اگرچہ نہیں، ورنہ ہے صحیح تو ہو بعد کے قبضہ اگر تو رکھا گروی اسے کے شرط کسی بغیر نے اس اگر اور ۔ہوگا باطل بھی معاملہ یہ تو جائے دی کر

 کی رکھوانے رہن بدلے کے دین دوسرے پہلے سے قبضہ وہ تو ہو معاملہ ادھار اگر اور ۔ہے ثابت حبس لیے کے اس کیونکہ ۔ہو فوری قیمت

 ۔"ہے طرح

 احمد ابن ۔ہوگا نہیں صحیح یہ تو جائے رکھی گروی پر قیمت کی اس مبیع کہ کیا معاملہ پر شرط اس نے انہوں اگر: "ہیں کہتے اللہ رحمہ قدامہ ابن

 وہ تو جائے لگائی شرط کی رہن میں بدلے کے قیمت باقی مبیع اگر: کہا نے انہوں ہے، قول بھی کا اللہ رحمۃ شافعی امام وہ اور ہے میں روایت کی

 بھی یہ سے اللہ رحمہ احمد امام۔ ہو شرط کی رہن قبض قبل یا اور ہو، نہ کیوں شرط کی رہن پھر اور قبضہ پہلے میں اس اگرچہ رہتا نہیں مالک کا اس

 ہو نہ شرط کی رہن میں بیع نفس تک جب اور ہوگا غاصب وہ تو رکھے رہن مبیع بدلے کے قیمت باقی بائع اگر: ہے کہا نے انہوں کہ ہے روایت

 کی درستگی کی شرط یہ ۔چاہیے ہونا جائز بھی رہن تو ہے جائز بیع کی اس کیونکہ ہے دال پر شرط صحت عبارت یہی اور ۔گا بنے نہیں رہن تو

 ۔ہے دال پر ہونے صحیح کی رہن روایت ظاہری اور ۔۔۔۔ہے کرتا اشارہ طرف

 اخراجات: کے چیز مرہونہ

 وہ ہیں ضروری اخراجات جو لیے کے بچنے سے فساد میں اس اور رکھنے برقرار اسے مصلحت، کی رہن کہ ہے اتفاق پر بات اس کا فقہاء ۔216

 میں اس کرایہ، کا متولی یا دکاندار کہ جیسے ہے، تعلق کا اخراجات کے رکھنے اسے تک جہاں ۔ہے مالک کا اس وہ کیونکہ ہیں، پر راہن سب

 ۔ہے پر مرتہن کے احناف ۔ہے پر راہن بھی یہ ہاں کے حنابلہ اور شافعیہ ،مالکیہ ۔ہے اختلاف

 اخراجات کے چیزوں دیگر اور اندوزی ذخیرہ تحفظ، مکان، لباس، خوراک، کی رہن کہ ہے یہ خلاصہ کا اس: "کہا نے علیہ اللہ رحمۃ قدامہ ابن 

 ۔ ہے قول بھی کا رح اسحاق اورعلامہ عنبری شافعی، مالک، امام یہ اور ہیں پر راہن

 ۔ہے حصہ کا اخراجات کے رکھنے رہن اور امساک کے اس یہ کیونکہ ہے، پر مرتہن کرایہ کا متولی اور مکان: ہے فرمایا نے رح حنیفہ ابو امام

 : ہیں فرماتے علیہ رحمۃاللہ کاسانی علامہ

 ہیں پر مرتہن وہ ہیں کے قبضے حقوق بھی جو اور ہے، کی اسی ملکیت کیونکہ ہیں، پر راہن وہ ہیں حقوق بھی جو کے ملکیت کہ ہے یہ اصول بنیادی"

 نہ کیوں شرط کی اجرت کوئی لیے کے مرتہن نے والے رکھنے رہن خواہ ہے، پر مرتہن حفاظت کی رہن: فرمایا پھر ‘‘۔ہے کا اس قبضہ کیونکہ

 کرنا کا جس ہے نہیں مستحق کا اجرت کے کام اس وہ لیے اس ہے ذمہ کے اس حفاظت کی رہن کیونکہ ہوگا، نہیں مستحق کا اس وہ تو ہو، لگائی

 کیونکہ ہوگی اجرت کی اس تو :ہو کی مقرر اجرت کوئی لیے کے مودع لیے کے حفاظت کی ودیعت اس اگر ،کے مودع بخلاف تھا لازم پر اس

 کیونکہ ہوگی پر مودع بھی اجرت کی گارڈ سیکورٹی اور ہے، جائز شرط کی اجرت لیے کے اس لیے اس ہے نہیں لازم پر اس حفاظت کی ودیعت

 ۔ہے کیا ذکر ہم کہ جیسا ہوگا پر مودع بھی خرچہ کا سٹوریج اور گودام طرح اس ۔ہے پر اس حفاظت اور ہے سے میں لوازمات کے حفاظت یہ
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 :اضافہ میں اس اور بڑھوتری کی رہن

 کے اصل بڑھنا کا درختوں اور موٹا ہونا مثلاً افزائش کی ہوئے رکھے گروی کہ ہے نہیں اختلاف کوئی میں بات اس درمیان کے فقہاء۔ 217 

 ۔ہے اختلاف کا ان میں اس تو ہے تعلق کا اضافے علیحدہ تک جہاں ۔ہے گروی ساتھ کے اصل یہ کہ ہے میں معنی اس ساتھ

  ۔ہے رہن یہ کہ ہوگا نہیں تابع کے اصل اضافہ علیحدہ کا قسم ہر: ہیں کہتے شافعیہ ۔218 

 :کہ کہا نے رح رملی علامہ 

 کیونکہ ہے، جاتا کیا الگ پر طور کے کمائی، اور مہر اون، دودھ، اولاد، پھل، جیسے ہوگا، نہیں شامل ساتھ کے مرہون منفصلہ اضافہ کا رہن”

 کی درخت اور موٹا ہوناکے،جیسے متصلہ برخلاف ۔۔۔طرح کی اجارہ گا کرے نہیں سرائیت اضافہ لیے اس کرتا نہیں زائل کو ملکیت رہن

 “ ۔گے ہوں تابع کے اصل یہ لیے اس ہے، سکتی جا کی نہیں تمیز کی اس کیونکہ نشوونما

 رہن ساتھ کے اس وہ لیے اس ہیں تابع کے اصل اضافے منفصلہ اور متصلہ تمام کہ ہے یہ خیال کا ان تو ہے تعلق کا حنابلہ تک جہاں ۔219

 ہوں رہن طرح کی رہن اصل پاس کے مرتہن زیادات و اضافہ تمام کے رہن ہے یہ خلاصہ: " فرمایا نے علیہ اللہ رحمۃ قدامہ ابن ۔ہیں

)کوئی  ،موٹا ہوناجیسے ہو، متصل چاہے گا، جائے بیچا بھی کو اس ساتھ کے اصل تو ہوا ضروری بیچنا لیے کے کرنے ادا قرض اگر اور ۔گے

 کہا نے شعبی علامہ اور نخعی علامہ طرح اسی اور وغیرہ، بال۔ اون دودھ، پھل، اولاد، اجرت، کمائی، جیسے ہو، منفصل چاہے اور مہارت( سیکھنا

  ۔ہے

 بڑھوتری منفصل بھی جو کی رہن: ہیں کہتے مالکیہ ۔ہے کیا فرق میں منفصلہ زوائد نے انہوں ہے، تعلق کا احناف اور مالکیہ تک جہاں ۔220

 مطابق کے تخلیق کی اس چیز جو اور بچہ، کا لونڈی ساتھ کے لونڈی کہ جیسا ہوگا، شامل میں رہن وہ ہے، الگ سے صورت اور خلقت کی اس

  ۔خراج کا غلام اور کرایہ کا مکان جیسے ہو متولد غیر یا پھل کے کھجور جیسے ہو متولد سے اس چاہے۔ہوگا نہیں شامل میں رہن وہ نہیں،

 :ہے کیا ذکر میں المختار در نے رح حصکفی علامہ جو ہے وہی مذہب کا حنفیہ

 کی ہونے پیدا سے ملک کی اس گے ہوں کے راہن وغیرہ چیتھڑے بال، کے جانوروں اون، دودھ، پھل، بچے، جیسے افزائش، کی رہن اور" 

 تحائف بات یہی اجرت، اور کمائی کہ جیسے ،منفعت بدل برعکس کے اس گے، ہوں رہن کر بن تابع ساتھ کے اصل کے اس یہ اور سے، وجہ

 سے رہن عین جو چیز وہ ہر کہ ہے یہ اصول بنیادی ۔گے ہوں کے راہن یہ اور ہیں، نہیں شامل میں رہن یہ ہے، ہوتی لاگو بھی پر صدقات اور

 کیونکہ ہوگا، ہلاک میں مفت یہ تو جائے ہو ہلاک نمو مذکورہ اگر اور الفتاوی، مجمع۔ہے نہیں وہ نہیں جو اور ہے، تابع کے رہن وہ ہے ہوتی پیدا

 "۔تھے نہیں داخل تحت کے عقد کر بن مقصود یہ

 کہ ہے اصول کا حنافتو ا ،دودھ کا گائے یا بھیڑ جیسے گی جائے ہو خراب کی بڑھوتری چیز ہوئی رکھی گروی کہ ہے خوف اسے کا چیز جس اور

 :ہے فرمایا نے رح کشمیری شاہ انور علامہ لیکن ۔جائے رکھی گروی ساتھ کے اصل قیمت کی اس اور دے بیچ اسے والا رکھنے گروی

 اسے وہ لیکن نہیں، جائز پینا دودھ لیے کے مرتہن ہاں ہمارےلیے  اس ،ہے پر راہن وہ ہو موقوف بقا کی مرہون پراور جس مشقت وخرچے " 

 اور ہونے خراب اسے وہ اور ملے نہ کوئی لیے کے خریدنے اسے اگر ۔رکھے میں امانت پاس کے والے رکھنے گروی قیمت کی اس اور بیچے

 پر راہن ۔کیا نہیں نے انہوں تذکرہ کا اس میں فقہ اگرچہ اور ہے جائز پینا نزدیک میرے لیے کے اس تو کرے استعمال سے وجہ کی نقصان
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 طرف اپنی اسے وہ اگر لیے اس لے، قیمت کی چارے سے اس وہ کہ ملتا نہیں موقع یہ وقت ہر کو مرتہن ہے،اور الادا واجب قیمت کی چارے

 یہی میں بارے کے گھوڑے میں اور ۔کرے استعمال کو اس وہ کہ ہے اچھا تو ہو قریب کے ہونے خراب اگر دودھ کا اس تو کرے خرچ سے

 فوائد کے اس بھی تو دیں نہ اجازت کی سواری اسے ہم اگر تھے، گئے کیے تیار لیے کے سواری جو ہے سے میں جانوروں ان یہ کیونکہ ہوں کہتا

 اور مرکوب سے میں حدیث یہاں۔ گا آئے خرچہ کا چارے پررتہن  اس اور ہے جائز لیے کے مرتہن لیے اس گا، آئے لازم ہونا معطل

 جائے، کیا ایسا کہ نہیں مناسب تو ہو رہا ہو معطل رکوب کا گھوڑے اور ہو رہا ہو خراب جب دودھ کیونکہ ہوئی، ظاہر وجہ کی تخصیص کی محلوب

 ۔ہے سمجھا نے اللہ رحمہ احمد امام جو ہے وہی مراد سے حدیث کہ ہوا ثابت پس ۔دیا حکم کا اباحت کی اس نے انہوں لیے اس

 نقود کا رہن:

نقد کو رہن رکھنے کے لیے عاریت پر ”شافعیہ اور حنابلیہ کے ہاں نقود کا رہن جائز ہے۔ علماء شافعیہ میں سے محمد الحجار نے فرمایا:  ،حنفیہ ۔221

کے  لینا درست ہے۔ پھر دین کے حال ہونے کے بعد اگر مالک نے ادا کر دیے تو معاملہ ظاہر ہے، اور اگر نہ ادا کیے تو دراہم کو مرتہن کے حق

 “حق کی جنس سے ہوئے تو ان کو اپنے دین کے عوض رکھ لے۔  ض بیچ دیا جائے گا اگر دراہم اس حق کی جنس سے نہ ہوئے۔ اور اگر دراہمعو

فرمایا)صاحب متن نے(: )دراہم اور دنانیر اور مکیلی و موزونی چیز کا رہن رکھنا درست ہے( اس لیے کہ اس سے حق ”صاحب ہدایہ نے فرمایا:

 “نقدرہن رکھنے کا محل ہے۔ لہٰذابت ہو جاتی ہے۔ کی وصولی ثا

ایسے ذکر کیے  اس لیے کہ انہوں نے متعدد جزئیات ،۔ اسی طرح حنابلہ کے مذہب کا ظاہر یہ ہے کہ ان کے ہاں نقود کا رہن جائز ہے222

 ہیں جن کا مآل نقود کا رہن ہے۔ شمس الدین ابن قدامہؒ نے فرمایا:

ایسی چیز کا رہن درست ہے جو جلدی خراب ہونے والی ہو، اس لیے کہ اس کی ثمن سے دین کی ادائیگی میں  دین حال اور مؤجل کے بدلے”

۔۔۔خواہ وہ ایسے چیز ہو جو خشک ہو سکے جیسے انگور، یا اس کو خشک نہ کیا جا سکتا ہو، جیسے تربوز۔۔۔۔ اور اگر نا قابل خشک چیز ۔ممکن ہے،

 قیمت سے دین ادا کیا جائے گا اگر دین حال ہو گیا۔ اور اگر دین پھل کے فساد سے پہلے حال نہ ہو، تو ان بیچا جائے گا، اور اس کی ہے، تو اسے

 “گے۔  وہ دونوں ایسا کریں دونوں نے شرط لگائی کہ اسے بیچے اور اس کے ثمن کو رہن رکھے،

 ثمن کے مرہون ہونے کا مطلب یہ ہے کہ نقود مرہون ہوں۔ 

محض ان کا سکہ بنانا  د کا رہن درست نہیں، سوائے اس کے کہ وہ مہر کے ساتھ متعین ہو جائیں۔ اور مہر سے مراد۔ مالکیہ کے ہاں نقو223

 جو مضبوط ہو اور زائل نہ ہو سکے۔ حطاب رحمہ اللہ نے فرمایا: نہیں، بلکہ ایسی معروف علامت ان پر لگانا ہے

ان تمام کا رہن درست نہیں، ماسوائے  ،نہ ہوں جیسے غلہ، یا سالن یا مکیلی یا موزونی چیزدنانیر اور دراہم اور فلوس اور جو متعین طور پر معروف ”

شیخ ابو الحسن ”پھر فرمایا: “ ان پر مہر لگائی جا سکے، تاکہ مرتہن کو ان سے نفع اٹھانے سے روکا جا سکے اور وہ اس کی مثل لوٹانے سے باز رہے۔ 

 تو یہ راہن اور مرتہن سکےایسی مہر جو بالکلیہ ختم نہ ہو  ورالصغیر نے فرمایا: طبع)مہر لگانے ( سے مراد ایسی مہر لگانا ہے جس کو ختم نہ کیا جا سکے۔ ا

 “وہ ایسے ہے جیسے بغیر مہر کے ہو۔ ،کے بس کی بات نہیں۔ اور وہ مہر جس کو ختم کیا جا سکے
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چ کرنا ممکن میں خرمصالح  یہ ہے کہ اگر اس پر مضبوط علامت نہ ہو تو مرتہن کے لیے ان دراہم کو اپنے مالکیہ کے ہاں مہر کی شرط کی علت

اور دین قرض کے ساتھ جمع ہو جائے گا۔ اور دین کے ہوگا، اور وہ اس کی مثل واپس کرے گا، اور اس صورت میں نقود قرض ہو جائیں گے۔ 

 ساتھ قرض جائز نہیں۔ دردیرؒ نے فرمایا:

کو رہن کا نام دے کر قرض کے لیے استعمال نہ مضبوط مہر کی صورت میں جو کہ جواز کا محل ہے وہ ذریعہ کو بند کرنے کے لیے ہے، تاکہ اس ”

عقد  یعنی خواہ قرض مداینۃ کے عقد میں مشروط ہو یا”صاویؒ نے اس بات کے تحت فرمایا: “ کیا جا سکے۔ اور دین کے ساتھ قرض جائے نہیں۔

اگر دین  کی وجہ سے قائم ہوا ہو، اور بن جائے گا جب دین بیع اس لیے کہ اگر شرط ہے تو یہ بیع اور قرض، اس کو اپنی خوشی سے دے کے بعد

 “قرض کا ہو تو یہ صورت بن جائے گی کہ تم مجھے قرض دو میں تمہیں قرض دوں گا۔ 

 دین کا رہن:

۔ کیا دین رہن بن سکتا ہے؟ اس کی سورت یہ ہوگی کہ زید عمرو سے قرض مانگتا ہے، اور اس کے پاس اپنا وہ دین رہن رکھواتا ہے جو اس 224

جائے گا جو خالد نے اس کا دینا ہے۔ اور  نہ کر سکا تو عمرو زید کے اس دین کا مستحق ہو  ہے، اس معنی میں کہ اگر زید اپنا دین عمرو کو اداکا خالد پر

دین کا رہن درست قول کے مطابق ”شافعیہ اور حنابلہ کے ہاں جائز نہیں۔ امام نوویؒ نے فرمایا:  ،دین کا رہن اس صورت کے ساتھ حنفیہ

 “ست نہیں۔ در
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اس کی صورت یہ ہے کہ مرتہن  جائز قرار دیتے ہیں۔۔ البتہ حنفیہ اگرچہ دین کے رہن کو ابتداء میں جائز نہیں مانتے، لیکن اسے بقاء

اس بیع کی اجازت دے دے تو بیع جائز ہو جائے گی، اور اس کی ثمن رہن بن جائے  مرہون کو راہن کی اجازت کے بغیر بیچ دے، اگر راہن

ہو، وہ مشتری کے ذمہ میں دین ہے، اور یہ دین  گی، خواہ مشتری نے اس پر قبضہ کر لیا ہو یا نہ کیا ہو۔ ثمن جس پر مشتری سے قبضہ نہ کیا گیا

 رہن بن جائے گا۔ کاسانیؒ نےیہ مسئلہ بیان کرنے کے بعد فرمایا: 

کی، اور وہ یہ کہ مرہون دین نہ ہو، اور مشتری کے ذمہ میں  یہ صورت اس شرط پر باعث اشکال ہے جو ہم نے رہن کے جواز کے لیے ذکر”

اء یہ ثمن دین ہے، تو اس کا رہن بننا کیسے درست ہو گیا؟ اس کا جواب یہ ہے کہ دین حالت بقاء میں رہن بننے کی صلاحیت رکھتا ہے، اگرچہ ابتد

ل ہوتا ہے اور مرہون کا بدل مرہون ہوتا ہے۔ اس لیے کہ وہ رہن بننے کی صلاحیت نہیں رکھتا۔ اس لیے کہ حالت بقا میں دین مرہون کا بد

 “ مرہون ہی ہوا۔  لہٰذامرہون کا قائم مقام ہے، 

،جب راہن کادین مرتہن پر ہو، رہن بننا کا ۔ اسی طرح حنابلہ کے ہاں بھی دین226 ے کسی اور شخص کے ذمہ میں ہو تو  اور اگر دین تب جائز ہ 

 جائز نہیں۔ بہوتیؒ نے فرمایا:

جائز ہے)اس کا رہن ( یعنی دین مستقر کا رہن)اس کے ہاں( یعنی اس کے ہاں جس کے ذمہ میں دین ہے، یہ دو روایتوں میں سے ایک ”

 “روایت ہے جو انتصار میں ہیں۔

 مرداویؒ نے فرمایا: 
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یتیں ہیں، ان دونوں کو انتصار روا رکھنے کے جواز کے اصل مسئلہ میں دو جس پر حق ہے اس کےدین کے رہن حنابلہ کے مذہب کے مطابق”

یہی ہے، کیونکہ انہوں نے فرمایا:  پہلی روایت جواز کی ہو اور بہت سے اصحاب کا ظاہر کلام میں کہتا ہوں:۔ مشاع کی بحث میں ذکر کیا گیامیں 

 “جس چیز کی بیع درست ہے، اس کا رہن درست ہے۔ 

 لینا معتبر ہوگا۔  رسیدیا مدیون سے رہن پر قبضے کا  جائز ہے۔ اور دین پر گواہ بناناخواہ غیر مرتہن پہ ہو  مالکیہ کے ہاں دین کا رہن ۔227

 زرقانی نے فرمایا:

ما یباع)جس کو بیچا جا سکے( کے تحت دین کا رہن بھی داخل ہے۔ چنانچہ دین کا رہن مدیون اور غیر مدیون سے جائز ہے۔ ”“اس کے قول”

کہ رہن کےدین کی اجل اس دین کی اجل جتنی ہو یا اس سے بعید ہوجس کے مقابلے میں مدیون سے رہن درست ہونے میں یہ شرط ہے 

بیع میں رہن بیع اور قرض ہو جائے  لہٰذارہن رکھا جا رہا ہے، قریب نہ ہو اس لیے کہ اس دین کا اپنے محل میں باقی رہن سیف کی طرح ہے، 

گا۔ ماسوائے اس صورت کے کہ کسی امین کے قبضے میں رہن رکھ دیا جائے یہاں تک کہ اس دین کی اجل آ جائے جس کے مقابلے میں رہن 

دینا شرط ہے، اور ان  مہاور اقرار نا کا گواہ بنانا قبضہ خاص اپنےرہن پر ۔۔۔ اور جب رہن غیر مدین کے پاس رکھا گیا تو اس میں ۔رکھا گیا۔

 “دونوں کو جمع کرنا کام شرط ہے۔

دستاویزات کا رہن جائز ہے، خواہ دین مرتہن پر ہو یا اس کے غیر پر۔ بہر حال بینکوں میں کرنٹ  غیر سودی ۔ مالکیہ کے قول پردین کی228

مالکیہ کے قول پر اس کا جواز مناسب نہیں، اس لیے کا رہن  انجائز ہے۔ بہر حال جب غیر بینک کے پاس  اکاؤنٹ کا رہن غیر بینک کے پاس

رہن رکھا جا رہا ہو اگر وہ اس وجہ سے ہے کہ راہن نے بینک سے مرابحۃ  کوئی چیز خریدی، اور  کہ وہ دین جس کی توثیق کے لیے کرنٹ اکاؤنٹ

ض ہوتا ہے، تو یہ بیع اور قرض ہو جائے گا۔ اور اسی اپنی کرنٹ اکاؤنٹ رہن رکھوانا چاہا، تو چونکہ کرنٹ اکاؤنٹ بینک پر اکاؤنٹ ہولڈر کا قر

اس لیے کہ یہ مرتہن کا مرہونہ چیز سے انتفاع  ۔طرح بینک کے لیے اس اکاؤنٹ میں رکھی رقم اپنے مصالح میں استعمال کرنا درست نہ ہوگا

 ہوگا جو کہ جائز نہیں۔ 

اگر وہ مقررہ وقت مدیون کی جانب سےایک بند کا اضافہ کرکے مقصود حاصل ہو سکے،ا ور وہ یہ کہ  ہونے والے عقد میں لیکن یہ ممکن ہے کہ

کی  لیکن یہ کرنٹ اکاؤنٹ رہن نہ ہوگا، بلکہ یہ مدیون کا مجاز ہوگا۔کرنٹ اکاؤنٹ سے اس دین کی وصولی  بینک اس کےپر دادئیگی نہ کر سکا تو 

قرض خواہ باقی غرماء کی بنسبت زیادہ حق دار نہ  لہٰذاہے۔  س کی تخریج مسئلہ ظفر پر کی جا سکتیجانب سے دین کی وصولی کی تفویض ہے، یا ا

 ہوگا، بلکہ وہ ان کےساتھ ان کی مثل ہی ہوگا۔

 قانون میں دین کے رہن کی حیثیت: 

 شرط کے ساتھ کہ یہ حوالہ کا عقد۔ پاکستانی قانون میں دین کے رہن کی بنیاد حوالہ پر ہے، اور اس کی صورت یہ ہے کہ مقروض اس 229

 وورٹیطریقے سے رجسٹر کیا جائے گا،  حوالہ کو رہن کے طرز پر دفتری
ن کن
س

کی حیثیت سے قرض خواہ کو دین کا حوالہ ایک تیسری پارٹی کی  

وصولی کا حق ہوگا  ۔ تو اسے رہن کے طور پر معتبر سمجھا جائے گا، اس حیثیت سے کہ مرتہن کو تیسری پارٹی سے دین کیطرف کر دیتا ہے

ایسا دین ہوتا  حوالہ میں ہے جو توثیق کے طور پر ہوتا ہے۔ اس لیے کہ عام حوالہ دوسرے غرماء سے پہلے۔ یہ وہ فرق ہے جو عام حوالہ اور اس
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گیا ہے)دائن(  الہ کیاجائے، تو اس کے لیے حو جس پارٹی پر حوالہ کیا گیا ہے وہ اگر ادائیگی سے پیچھے ہٹ لہٰذاہے جس کی توثیق نہیں ہوتی، 

 پر کوئی ترجیح نہیں، اور وہ باقی غرماء کی طرح ہوگا۔ 

 

 

  

 اس کو دوسرے دائ

 دینا مرہون پر قبضہ کرنے کے رسیدکا رہن جائز ہے، اور گواہ بنانا یا دین کا  اس قانون کی تخریج ان مالکیہ کے قول پر ممکن ہے جن کے ہاں دین

 ابھی گزرا۔قائم مقام ہو جاتا ہے، جیسا کہ 

 شیئرز اور سیونگ اکاؤنٹ اور فنڈز کے یونٹس کا رہن: 

 فنڈز کے یونٹس دین کے حکم میں نہیں۔شےجائز کمپنیوں کے ۔ بینکوں میں جائز سیونگ اکاؤنٹ اور 230

 

ت

 

من

 

 شى
ی

یہ بینک یا فنڈ کے  رز اور انو

 ہونا واجب نہیں، اسی لیے مستعار کا رہن جائز ہے سب پاس مال مضاربت ہیں، اور مضمون نہیں ہیں۔ اور مرہون کے لیے کوئی مضمون چیز

 فنڈز کے یونٹسشےاشکال ہوتا ہےکہ  کے ہاں۔ اور حنفیہ کے ہاں مستعار غیر مضمون ہے۔ اور بعض اوقات اس پر

 

ت

 

من

 

 شى
ی

اور  رز اور انو

ان سب کا یا بعض  یا دیون ہوتے ہیں۔ اور کبھی سامانوہ کبھی نقود ہوتے ہیں، کبھی  لہٰذابدلتے رہتے ہیں،  وقتاً فوقتاًاثاثے سیونگ اکاؤنٹ کے 

تو اس اشکال کا جواب یہ ہےکہ: مرہون کا تغیر عقد کی صحت میں مؤثر نہیں اگر طرفین کی رضا سے عقد ہوا ہو، اس لیے  کا مجموعہ ہوتے ہیں۔

رز یا انوسٹمنٹ یونٹس پر ہو تو دونوں شےعد رہن کہ راہن اور مرتہن کو اختیار ہے کہ وہ رہن کو کسی اور چیز کے ساتھ بدل دیں۔ اور جب 

عرف  کے طور پر اثاثےمستقل بدلتے رہتے ہیں۔ اور دونوں اس پر راضی ہیں۔ اور اس اکاؤنٹ کو  وقتاً فوقتاً اثاثےکے  جانتے ہیں کہ اس

 بیع جائز ہو اس کا رہن بھی جائز ہے۔ اور ایک اور یہ بات گزر چکی کہ جس کی سمجھا جاتا ہے۔ اسی وجہ سے ان کی بیع و شراء جائز ہے۔ میں معتبر

باقی ہے کہ یہ مشاع کا رہن ہے، جو کہ حنفیہ کے ہاں جائز نہیں۔ اس  یہ میں ہوتے ہیں ان پر اور جو ان کے حکم اکیلا اشکال سیونگ اکاؤنٹس

  لیے کہ یونٹس

 

ت

 

من

 

 شى
ی

لیکن مشاع کا رہن  ،کےشائع حصہ کی نمائندگی کرتے ہیں اثاثے میں موجود لہو  اور سیونگ اکاؤنٹس کمپنی یا فنڈ یا انو

ز شرعیہ  جائز ہے۔ اور یہ بات ہم ذکر کر چکے کہ مؤسسات مالیہ اسلامیہ کی مجلس شرعی مجہور کے ہاں  
 
)ایوفی( سے جاری ہونے والے معای

 مسئلہ میں جمہور کے مذہب پر ہیں۔ اور یہی رائے دلائل کے زیادہ موافق معلوم ہوتی ہے۔ اس

مال سمجھا جاتا ہے۔ اور ان کے ذریعے توثیق سامان کے ذریعے ۔ کرنٹ اکاؤنٹ بیع و شراء کا محل نہیں، لیکن ان کو تجار کے عرف میں 231

سے صاحب رہن کے لیے رقم نکالنا  اس طورپر کہ ان ،ہیں (FREEZEاگر کرنٹ اکاؤنٹ فریز )پختہ سمجھی جاتی ہے۔  توثیق سے زیادہ

مقدار  ہیں۔ اور منجمد مال صرف نقد کی دوسرے اموال کے ساتھ خلطکی مثل ہو گئے بس فرق یہ ہےکہ یہ  یہ نقود کے رہنممکن نہ ہو، تو 

ہوجس  لیکن اگر مدیون کے لیے اکاؤنٹ منجمد کرنا ممکن ہے تو اس کے رہن کے جواز کے لیےیہ شرط ہے کہ مرتہن اس بینک کا غیر ہے۔

مرابحہ کی توثیق کے لیےکرنٹ اکاؤنٹ کا اسی بینک کے پاس رہن رکھنا جس کے پاس  ہے۔ بہر حال اکے پاس کرنٹ اکاؤنٹ ودیعت رکھا ہو

عقد مرابحہ میں یہ  یہ درست نہیں، اس لیےکہ یہ بیع اور قرض ہو جائے گا۔ اور بائع اور مشتری کے درمیان کرنٹ اکاؤنٹ کھلا ہوا ہے،

لیکن اکاؤنٹ سے مقاصہ کرنے کا حق ہے جو اس کے پاس کھلا ہوا ہے۔  ی کے اس کرنٹشرط لگانا جائز ہےکہ بائع کو مرابحہ کے دین کا مشتر

 پھر یہ رہن نہیں ہوگا، 

 

 

  

  برابر ہوں گے۔ بلکہ بینک اور مشتری کے دیگر دائ

 فنڈ کے یونٹس لیکن رہن کے معیار نے کرنٹ اکاؤنٹ

 

ت

 

من

 

 شى
ی

 3/2/5نمبر معیار کے مادہ  39کے رہن کی اجازت دی ہے، یہ بات  اور انو

 میں آئی ہے۔ 
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ہو جیسے کہ  مرتہن کے قبضے میں ہے اس کو رہن رکھے، خواہ وہ مرتہن کے قبضے میں امانت راہن کے لیے جائز ہے کہ جو اس کا مملوکہ مال”

 “نٹ، خواہ وہ مضمون ہوجیسےکرنٹ اکاؤنٹ۔پر دی ہوئی چیز یا سیونگ اکاؤ ودیعت کردہ دین یا مرتہن کو عاریت

ووک کا جاری کرنا اور ان میں تعامل  مالی دستاویزات)کمرشل پیپرز( جن”میں ہے: 4/1نمبر  مادہ
صک
جائز ہے ان کا رہن بھی جائز ہے،  شرعاًاور 

ووک اسلامیہجیسے
صک
 “کام حلال ہے۔رزجن کا اصل شےرز، اور ان کمپنیوں کے شے اداروں کے تیلیامااور اسلامی   کہ 

 مرتہن کا راہن کی اجازت کے بغیر مرہونہ چیز سے نفع اٹھانا:

اس بات پر متفق ہیں کہ  فقہاءدین کی توثیق ہو۔ اور جمہور  ۔ رہن میں اصل یہ ہےکہ مرتہن کے پاس اس کو روکا گیا ہو،جس کی غرض232

اس  ۔ یہی مذہب حنفیہ، شافعیہ اور مالکیہ کا ہے۔ اور ان کے ہاںمرتہن کا مرہونہ چیز سے راہن کی اجازت کے بغیر نفع اٹھانا درست نہیں

جبکہ حنابلہ کا مذہب اس میں جمہور کی طرح ہے جس  مرہونہ چیز جس کی مشقت ہو اور جس کی مشقت نہ ہو دونوں میں کوئی فرق نہیں۔

 مرہونہ چیز کی مشقت نہ اٹھانی پڑے۔ ابن قدامہؒ نے فرمایا:

اس میں کوئی اس سے مرتہن کا نفع راہن کی اجازت کے بغیر کسی حال میں جائز نہیں۔  ،جیسے گھر، اور سامان وغیرہجس چیز کی مشقت نہیں، ”

کی اگر  کیونکہ اس پر خرچ کرنا پڑتا ہے، اس اختلاف ہمارے علم میں نہیں۔ جبکہ وہ مرہونہ چیز جس کی مشقت ہو جیسے کہ زندہ جاندار چیز،

راہن کی اجازت کے بغیرسواری اور دودھ دوہنا اس قدر جائز ہےجتنا اس پر  دھ دوہا جا سکے، تو مرتہن کے لیےسواری کی جا سکے یا اس کا دو

کا قول ہے: پیٹھ پر نفقہ کے بقد سوار ہو اجائے گا جب وہ مرہون ہو، اور تھن سے دودھ نفقہ صلى الله عليه وسلم چارے کی مد میں خرچ ہو۔ اس کی دلیل نبی

 “ں، اور جو سوار ہو اور دودھ پیے اسی پر نفقہ ہے۔وہ مرہون ہو کے بقدر پیا جائے گا جب

اس کو باقی رہا وہ جاندار جو غیر مرکوب ہو اور غیر محلوب ہو جیسے غلام اور باندی، تو حنابلہ کے ہاں اس کے متعلق دو قول ہیں: پہلا یہ کہ 

 لہٰذا ہو، قول: یہ کہ اس کا حکم اس چیز کا ہے جس کی مؤنۃ نہ نفقہ کے بقدر انتفاع جائز ہے۔دوسرا لہٰذامرکوب اور محلوب پر قیاس کیا جائے گا، 

اس سے انتفاع جائز نہیں راہن کی اجازت کے بغیر۔ اور ابن قدامہ کے کلام سے ظاہر ہوتا ہےکہ ان کے ہاں راجح یہی رائے ہے۔ اس 

 کی طرف متعدی نہ ہوگا۔ باقی رہا غیر لیےکہ حدیث مرکوب اور محلوب کے ساتھ مقید ہے جوکہ خلاف قیاس ہے۔ چنانچہ یہ ان کے غیر

اس پر تعمیر  جاندار کا معاملہ جیسے وہ گھر جو منہدم ہو چکا تو مرتہن نے اسے تعمیر کیا، تو اس سے نفقہ کے بقدر انتفاع حلال نہیں۔ اس لیے کہ

 یہ ہے۔ خلاصہ واجب نہ تھی اور نہ ہی راہن پر، چنانچہ وہ متبرع ہوا۔ اس مسئلہ میں ابن قدامہ کے کلام کا

 مرتہن کا راہن کی اجازت کے ساتھ رہن سے فائدہ اٹھانا:

یہ کہ انتفاع رہن کے عقد میں مشروط  :۔ بہر حال مرہون سے راہن کی اجازت سے مرتہن کا نفع اٹھانے کی دوصورتیں ہیں۔ پہلی233

یا بیع کی ثمن   یہی ہے، خواہ رہن قرض کی توثیق کے لیے ہوراجح قول کے مطابق حنفیہ کا مذہب بھی ۔اور شافعیہ کا مذہب ہے ہو،اور یہ حنابلہ

  کی توثیق کے لیے۔

لگائی گئی کہ مرتہن اس سے نفع اٹھائے گا، تو یہ شرط فاسد ہے۔ اس لیے کہ یہ رہن کے مقتضی  اگر عقد رہن میں شرط”ابن قدامؒہ نے فرمایا:

میں نے تجھے یہ کپڑا  ضی نےفرمایا: اس کا معنی یہ ہے کہ مرتہن یوں کہےکہکے منافی ہے۔ احمدؒ سے روایت ہے کہ یہ بیع میں جائزہے۔ قا
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ایک دینار کے عوض بیچا اس شرط کے ساتھ کہ تو میرے پاس اپنا غلام رہن رکھے جو ایک ماہ میری خدمت کرے۔ تو یہ بیع اور اجارہ ہو جائے 

 “ ثمن مجہول ہے۔ گا، اور یہ درست ہے۔ اگر اس نے مطلق رکھا تو شرط باطل ہوگی، کیونکہ

اور قفال کی رائے یہ ہے کہ رہن میں اس عادت کا شامل ہونا عقد میں  جب کسی قوم کی عادت مرتہن سے انتفاع کی بن جائے”سبکیؒ نے فرمایا: 

 “عقد کی شرط لگانا ہے، جس سے رہن فاسد ہوجائے گا۔

انتفاع مشروط ہو تو یہ ایسا قرض بن جائے گا جس میں منفعت کی شرط ہو، تو وہ کہ جب  میں نے جواہر الفتاوی میں دیکھا”ابن عابدیؒن نے فرمایا:

 میں تھی وہ

 

 “۔ری ہو گئی پو سود ہوگا، اور اگر مشروط نہ ہو تو اس میں کوئی حرج نہیں۔ جو بات من

اس سے انتفاع جائز نہیں۔ اس  رہن قرض میں ہے تو مرتہن کا کسی حال میں ۔ مالکیہ کے ہاں قرض اور بیع کے دین میں فرق ہے۔ اگر234

 کی لیے کہ وہ نفع کھینچنے والا قرض ہے اور وہ ربا ہے۔ جبکہ اگر دین بیع کا ہو تو ان کے ہاں تب جائز ہے جب مدت معینہ تک نفع مفت اٹھانے

 اجارہ کے مقابلے میں۔ شرط ہو۔یہ اس لیے کہ یہ بیع اور اجارہ ہو جائے گا، وہ اس معنی میں کہ ثمن کا بعض حصہ بیع کے مقابلے میں

 

 

 اور ن

اگر مدت معین نہیں تو مدت کے مجہول ہونے کی وجہ سے جائزنہ ہوگا۔ مالکؒ سے مروی ہے کہ نفع کی شرط گھروں اور زمینوں میں جائز ہے، 

اسی جائز ہونے کا ہے۔  مطلقاًلیکن ابن قاسم کا مختار مذہب ہر وہ چیز جس میں اجارہ درست ہے اس میں  جانداروں اور کپڑوں میں جائز نہیں۔

 کی رائے ہے۔ عموم پر خلیل، دردیر اور دسوقی

تو مالکیہ کا مذہب اس کی ممانعت کا ہی ہے۔  انتفاع کی اجازت دے مرتہن کو احساناً بہر حال جب انتفاع کی شرط عقد رہن میں نہ ہو، پھر راہن

اس کا  بغیر عوض کے ہے تو اگر تو ،نے مرہونہ چیز سے انتفاع مباح کر دیا ہو اہناگر انتفاع عین عقد میں شرط نہ ہو، بلکہ ر”دسوقیؒ نے فرمایا:

ہے تو دین میں سے شمار ہوگا، جو کہ مدیون کے بیع و شراء کے معاملہ پر ا س کا حکم جاری  حکم مدیون کے ہدیہ والا ہوں گا۔ اور عوض کے ساتھ

کرنے کی علت یہ ہے کہ اگر  قول ہیں: حرمت اور کراہت۔ بیع کی صورتوں میں منع اگر اس میں کچھ تسامح ہے، تو حرام ہے، ورنہ دو ہو گا۔

ہدیہ ہے۔ اور اگر عوض سے ہے، تو دین میں سے شمارہ ہوگا۔ تو اس کا حکم بھی مدیون  تو مفت ہونے کی صورت میں مدیون کا نفع غیر مشروط ہو

 “کے بیع کے معاملے کے مطابق ہوگا۔ 

جائز نہیں۔ نوویؒ نے فرمایا: مرتہن کے لیے مرہون  مطلقاً۔ شافعیہ کے مذہب میں ظاہر ہے کہ مرہون سے انتفاع مرتہن کے لیے 235

  اور انتفاع ممنوع ہیں۔ چاہنے کے سوا کوئی حق نہیں۔ اور مرتہن کے لیے تمام قولیہ اور فعلیہ تصرفات میں توثیق

قرض  اگر راہن نے مرتہن کو بغیر عوض کے نفع کی اجازت دی، اور رہن کا دین”وہ یہ ہے:  نے ذکر کیا ۔ حنابلہ کا مذہب جو ابن قدامہ236ؒ

اس لیے کہ ایسا قرض حاصل ہوا جو نفع کو کھینچ رہا ہے، اور یہ حرام ہے۔ احمدؒ نے فرمایا: میں گھروں کے قرض کو  ۔سے ہے تو انتفاع جائز نہیں

اور اگر مبیع کے ثمن کا رہن ہو یا  سر سود ہے، یعنی جب گھر قرض کا رہن ہوگا جس سے مرتہن نفع اٹھائے۔ناپسندیدہ سمجھتا ہوں، اور یہ سرا

 
ؒ
 گھر کی اجرت کا، یا قرض کے علاوہ کسی دین کا اور راہن نے اسے انتفاع کی اجازت دے دی تو جائز ہے۔یہ بات حسنؒ، ابن سیرینؒ اور اسحاق

بدلے ا نتفاع ہو، جیسے مرتہن نے راہن سے اجرت مثل کے بقدر بغیر کسی ساز باز کے گھر کرائے  سے روایت کی گئی۔ بہرحال جب عوض کے

تو یہ قرض اور اس کے علاوہ میں جائز ہے۔اس لیے کہ اس نے قرض سے نہیں بلکہ اجارہ سے فائدہ اٹھایا۔ اور جب اس نے گھر  ،پر لے لیا
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یہ رہن ہونے سے نکل جائے گا۔ اور جب اجارہ اور عاریہ ختم ہو گیا تو رہن اپنے  ظاہر یہ ہے کہ کرائے پر لیا یا عاریت پر لیا تو احمدؒ کے کلام کا

 “حال پر لوٹ آئے گا۔

اور بعض نے منع  کہا، جائز ہےیا نہیں۔ بعض نے جائز ۔ حنفیہ کے اقوال اس بارے میں مختلف ہیں کہ مرتہن کا راہن سے فائدہ اٹھانا237

اور بغیر شرط  ،اور بعض نے دونوں قولوں کے درمیان تطبیق دی، وہ اس طرح کہ اگر انتفاع عقد رہن میں شرط کےساتھ تھا تو جائز نہیں ۔کیا

 کے جائز ہے۔ 

 ابن عابدینؒ نے فرمایا:

 میں فرمایا: عبداللہ محمد بن اسلم سمرقندی سے مروی ہے”

 

انہوں نے فرمایا کہ اس کے لیے جائز اور وہ سمرقند کے کبار علماء میں سے تھے،  ،من

ہو، یہ ربا ہوگا۔ اور یہ بہت بڑی بات  اگرچہ راہن نے اسے اجازت دے دی نہیں کہ کسی بھی صورت میں مرہون سے مرتہن نفع اٹھائے،

نا دیانت پر محمول کیا اس لیے کہ راہن کی اجازت سے نفع حلال ہوگا، الا یہ کہ منع کر ،کے خلاف ہے ہے۔ میں کہتا ہوں: یہ عام معتبر کتب

 میں بات حکم کے متعلق آئی ہے وہ حکم پر محمول ہے۔ پھر میں نے جواہر الفتاوی میں دیکھا: جب نفع مشروط ہو تو یہ وہ کتب جائے۔ اور جو

 میں ہے اس کی تلخیص ہے۔ اس کو ہو بن جائے گا، اور وہ ربا ہے۔ ورنہ اس میں حرج جس میں منفعت قرض

 

 ان کے بیٹے شیخ نہیں، جو کچھ من

یہ تعاقب  میں دیانت اور قضا کا کوئی فرق نہیں ہوتا، صالح نے برقرار رکھا۔ اور حموی نے اس کا تعاقب کیا اس طور پر کہ جو ربا ہوتا ہے اس

جو جواہر میں ہےوہ بھی  :میں کہتا ہوں تو توفیق کی ضرورت نہیں۔یعنی کہ نفع مباح ہے، اس بات پر ہےجو گزر چکی  فتویٰ اس بنا پر ہے کہ جب 

نے ذکر کی کہ اگر مستقرض نے مقرض کو ہدیہ دیا، اگر یہ  فقہاءتوفیق کی صلاحیت رکھتا ہے اور وہ قابل قدر ہے، اس کی نظیر اس مسئلہ میں 

فائدہ دیتا ہےکہ یہ نفع وہ بھی اس بات کا  ضامن نہ ہوگا،کہ  شرط کے ساتھ تھا تو مکروہ ہے، ورنہ نہیں۔ اور جو شارح نے جواہر سے نقل کیا

ہے وہ مشروط پر  اور جو بات اشباہ میں کراہت کی اسے غیر مشروط نفع پر محمول کیا جائےگا۔ لہٰذاہے، اس لیے کہ ربا مضمون ہوتا نہیں۔ سود

بات کا فائدہ دیتا ہےکہ یہ ربا ہے اس  اس کی تائید شارح کا اگلا قول جو رہن کے آخر میں ہے وہ تائید کرتا ہےکہ: یہ علت کہ ہے۔ محمول

اس شخص کے بارے میں  دیا فتویٰ ہو تو ضامن ہوگا، جیسا کہ اس بات کا خیریہ میں  اور جب نفع مشروطاس میں غور کیجیے۔  کراہت تحریمی ہے،

ہوں: لوگوں  پھل کھائے گا۔ میں کہتا جس نے زیتون کا درخت رہن رکھوایا اس شرط پر کہ مرتہن اپنے دین پر صبر کرنے کےبقد راس کا

 میں غالب یہ ہے کہ وہ رہن رکھتے وقت اس سے انتفاع چاہتے ہیں، اور اگر وہ نہ ہو تو وہ دراہن نہ دے گا، اور یہ چاہنا بمنزلہ شرط کے احوال

 “ مشروط کی طرح ہوتا ہے، اور مشروط کا ممنوع ہونا متعین ہے۔ واللہ تعالیٰ اعلم۔  اس لیے کہ معروفکے ہے۔ 

مباح نہیں، جیسا کہ ابن عابدینؒ کی عبارت میں  مطلقاًباتیں ہیں جن پر تنبیہ ضرور ہے۔ پہلی: مقروض کا ہدیہ مقرض کے لیے  ۔ یہاں دو238

 تفصیل ہے جسے ہم محیط برہانی سے نقل کریں گے۔ مصنفؒ نے فرمایا: ذکر کیا گیا، بلکہ اس میں

حرام ہے۔ اور مقرض کے لے اسے قبول کرنا جائز نہیں۔ اور اگر ہدیہ مشروط مستقرض کا ہدیہ اگر قرض کے معاملے میں مقروض ہو، تو یہ ”

نہ ہو، یہ معلوم ہے کہ اس نے قرض کی وجہ سے ہدیہ نہیں دیا، تو مقرض اسے قبول کر لے۔ جب یہ مشروط نہ ہو، یا اسے یہ علم نہیں کہ یہ 

 لینے میں کوئی حرج نہیں، تاہم اس سے بچنا بہتر ہے۔ یہی روایت کیا گیا رہا ہے یا نہیں،تو شیخ الاسلام نے کہا کہ اسے اسے دین کی وجہ سے دے

قرابت یا دوستی نے فرمایا: یہ اس وقت ہے جب ان کے درمیان ہدیہ لینے دینے کا معاملہ قرض سے پہلے  فقہاءاس کے بعد  ۔بعض مشائخ سے
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کہ اس نے یہ دین کی وجہ سے نہیں  کے قائم مقام ہو جائے گا ت کے علم سخاوت میں مشہور ہو، تو یہ اس بایا مستقرض اپنیہوتا ہو،  کی وجہ سے

یہ دیا، تو اس سے بچنا ضروری نہیں، اگر ایسی کوئی بات نہیں، تو پھر اشکال والی حالت ہے، اور اس سے بچے، یہاں تک کہ معلوم ہو جائے کہ 

  “ہدیہ قرض کے سبب نہیں۔

کرنا مشکل ہے، کیونکہ اس کی شرائط  اٹھانے کے قیاس  سے راہن کی اجازت سے نفعاسی وجہ سے مستقرض کے ہدیہ پر مرتہن کے رہن

 اس لیے کہ راہن عام طور پر نفع مباح نہیں کرتا سوائے قرض کی مدت کےلیے۔ مشکل ہیں، اور

، ع کے بغیر ہوتا ہی نہیں۔ پھر مرتہن کا مرہونہ زمین سے انتفاع ہمارے ملک میں عام ہے، وہ اس حیثیت سے ہےکہ زمین کا رہن انتفا239

ئ لکھنوی ۔یہ معروف بمنزلہ شرط ہوا، جیسا کہ ابن عابدین کی عبارت میں طحطاوی کے کلام میں گزر چکا لہٰذا  
حى
ل

کا ایک مستقل  اور علامہ عبدا

وون فی الانتفاع بالمرہون" ہے، اس میں 
ح

 

مس
ل

فلک ا
ل
رسالہ ہےجو مرتہن کے مرہون سے نفع اٹھانے کے موضوع پر ہے۔ اس کا نام "ا

 اس میں کیونکہ مشروط ہوتا ہے،حکما  یا  حقیقتاًکا احاطہ کیا ہے، اور آخر میں اس بات پر پہنچے کہ انتفاع عام طور پر عقد میں  حنفیہ کے اقوالفقہاء

 لکھنویؒ نے فرمایا: یہ انتفاع جائز نہیں۔ لہٰذایہی ہے،  عرف

 لہٰذاکی ظاہری عبارات سے دھوکہ لگا، کہ مرتہن کے لیے راہن کی اجازت سے نفع اٹھانا جائز ہے،  فقہاءہمارے زمانے کے بہت سے علماء کو ”

قرار دے دیا، اور اس بات میں بھی غور نہیں کیا کہ معروف  مطلقاًانہوں نے انہون نے یہ جواز بغیر مشروط اور غیر مشروط کافرق کیے 

میں نے اس بات کو مدت سے لازم پکڑا کہ جب بھی مجھ سے  اورہوئے اور انہوں نے گمراہ کیا۔  مشروط کی طرح ہوتا ہے، چنانچہ وہ گمراہ

مشروط ہوتا ہے، اور حقیقی یا  یا عرفاً حقیقتاً ان کے ہاں اجازت کہ انتفاع کا سوال ہوا، میں نے کراہت کا جواب دیا، کیونکہ مجھے لوگوں کا علم ہے

 ہے۔  ربہت ناد سے خالی اجازت اشتراط عرفی

 “دیا، واللہ تعالیٰ اعلم۔ فتویٰ ہمارے شیخ المشائخ امام اشرف علی تھانویؒ نے اس کے عدم جواز کا 

 سے شمار ہوگی:کا راہن سے اس بناپر نفع اٹھانا کہ اس کی اجرت دین میں  مرتہن

سے مقاصہ کر  نفع اٹھائے گا جوکہ دین شمار ہوگا۔ اور اس اس بات پر متفق ہو گئے کہ مرتہن عوض کے بدلے ۔ جب راہن اور مرتہن240

 جو زرقانؒی نے ذکر کیا:  لے گا۔ مالکیہ کا مذہب

شمار کیا جائے، اس بنا  پہلے کی، یا اسے دین سے یہ ہے کہ وہ منفعت مفت ہو، جیسا کہ ہم نے یہ بات اس میں جواز کا محل جبکہ منفعت مشروط ہو”

ل ادا کیا جائے گا۔اگر
ج 
مع

وہ دین کو منفعت میں سے ادا کرے  پر کہ جو اس دین میں سے باقی ہو)یعنی مدت منفعت ختم ہونے کے بعد(اسے 

 ہوگا۔شے مؤجل کو دے تو یہ ممنوع  گا یا اس میں

ہو )یعنی دین  تو یہ جائز ہے، الا یہ کہ اگر عقد بیع میں شرط ،جائے دیا اور اگر اس بات کی شرط پر رہن دیا کہ جو باقی بچا وہ رہن کے لیے چھوڑ

 “ہوا۔  قائم( اس بیع میں جس سے دینسے باقی کو راہن کےلیے چھوڑ دینے کی شرط لگائی میں

 صاویؒ نے فرمایا: 

ادائیگی  وہ دین کے ساتھ ادا ہو جائے، یا ما بقی کی جلدی اور وہ بیع کے ساتھ مشروط ہو، کے ساتھ مخصوص ہے جس میںجواز اس صور ت ”

مہ میں ہے وہ ذکہ جو اس اس کے  باقی جو اسے دے گا اس میں کوئی ایسی شے ہے جو مؤجل ہو، تو یہ ممنوع ہے اس لیےمشروط ہو، جبکہ اگر
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میں  کیونکہ استو یہ ناجائز ہے۔ ،ہو  کے لیے چھوڑ دیا جائےتو جائز ہے الا یہ کہ چھوڑنے کی شرط صلب عقد میںخر میں فسخ ہے۔ اور جو راہنمؤ

 غرر ہے، اس لیے کہ معلوم نہیں کہ کیا باقی ہے۔ بہر حال سات صورتیں تو اس میں ممانعت علی الاطلاق ہے۔ خواہ مفت لی گئی ہو یا دین سے

 “شمار کی گئی ہوجیسا کہ گزر چکا۔ 

اجرت  نے راہن سے گھر اگر انتفاع عوض کے بقدر ہے جیسے مرتہن”۔ حنابلہ کا مذہب مالکیہ کے قریب ہے۔ ابن قدامہؒ نے فرمایا: 241

اس لیے کہ اس نے قرض سے نہیں اجارہ سے نفع اٹھایا۔  ، قرض اور غیر قرض میں یہ جائز ہےکرائے پر لیا مثل کے عوض بغیر سازباز کے

جبکہ  ، ناجائزقرض میں اگر اس نے ملی بھگت سے کم اجرت پر کرائے پر لیا تو اس کا حکم اس انتفاع کے حکم کی طرح ہے جو بغیر عوض کے ہو، اور

یہ ہے کہ وہ رہن ہونے سے نکل جائے گا اور  ظاہر کلام اور جب اسے مرتہن نے اجارے یا عاریت پر لیا تو احؒمد کاغیر قرض میں جائز ہے۔

 “۔رہن بن جائے گا ری ہو جائے تو دوبارہ پو جب اجارہ یا عاریت

رہن سے نہ نکلے گا جب گھر اجارہ پر یا کرائے پر لیا، اس لیے کہ قبضہ قائم رہے گا، بہتر یہ ہے کہ عقد ”لیکن ابن قدامؒہ نے اس کے بعد فرمایا: 

اس بات پر محمول ہے کہ یہ راہن کے لیے گھر کی  کی روایت میں احمدؒ کے کلام نہیں۔ اور حسن بن ثواب اور دونوں عقدوں میں کوئی منافاۃ

کا قول شافعی ؒ نے  ہے۔ اور جب مرتہن نے رہن استعار لیا وہ مضمون ہو گیا۔ اسیمیں  ہے، جیسا کی ابن منصورؒ کی روایت سکونت میں اجازت

کے  فرمایا۔ ابو حنیفہؒ نے فرمایا: اس پر کوئی ضمان نہیں۔ اور اس کی بنیادعاریت پر ہے۔ وہ ہمارے ہاں )حنابلہ( کے ہاں مضمون ہے، اور ان

 “ہاں غیر مضمون۔

  کہ ہے شرط یہ ہاں کے مالکیہ کہ ہے فرق یہ بظاہر میں مذہب کے رح مالکیہ اور فقہاء دیگر۔ 242

 

سن
 اس جائے بچ دین جو بعد کے منفعت ءفا ن  ا

 ۔اعلم سبحانہ واللہ۔ ہے نہیں شرط یہ ہاں کے حنابلہ اور نہیں جائز تاخیر میں اس گا جائے کیا ادا فوری کو

 لیکن۔ ہے متقوم مال یہ کیونکہ ہوگی کٹوتی کی اس سے دین تو لیا پی دودھ کا اس نے مرتہن اور تھی بکری رہن اگر ہاں کے احناف البتہ۔243

 سے طرف کی حنفیہ مجھے اور ہے، نہیں مشروط میں معاہدے کے رہن استعمال کا معاوضے جب کہ ہے متعلق سے بات اس میں ظاہر متن یہ

 سے رح عابدین ابن مجھے ۔گا جائے کیا شمار سے قرض اجرت تو ہو مشروط میں معاہدے استعمال کا رہن مرتہن کہ ملی نہیں نص کوئی پر اس

 گدھا اپنا اور لیے ادھار درہم نے اس اگر: کہ ہے کہا میں تاتارخانیہ نے اس: "کہا نے انہوں میں جس ملی ہے مذکور میں مجلہ جو عبارت ایک

 اس لیے کے رہنے میں گھر یا کرے نہ ادا قرض اپنا وہ کہ تک جب کرے استعمال تک مہینے دو اسے وہ کہ دیا کر حوالے کے والے دینے قرض

 ہے، کیا بیان میں اجارات اسے نے ہم اور۔ ہوگا نہیں رہن وہ اور ہوگی مثل اجرت تو کیا استعمال اگر۔ ہے طرح کی فاسدہ اجارہ یہ تو دے، کو

 ۔رہیں ہوشیار لہٰذا

 کے اس ہی نہ اور ہو، گیا کیا نہ اعلان کا رہن اگر ہے سےمتعلقصورت  اس عبارت یہجو بات بظاہر سامنے آتی ہے وہ یہ ہے کہ   

 ۔ ہو گیا کیا متعین کرایہ لیے کے استعمال

 باطل رہن سے اس تو لے پر اجارہ رہن سے مرتہن بعد کے کرنے معاہدہ کا رہن اگر راہن کہ ہے یہ وہ ہے، کیا ذکر مسئلہ اور ایک نے حنفیہ

 صحیح اجارہ تو لے پر کرایہ سے مرتہن رہن( راہن) وہ اگر طرح اسی" :ہے کہا نے علیہ رحمۃاللہ کاسانی علامہ ۔ہے جائز اجارہ اور ہے، جاتا ہو

 تو ہے لازم عقد یہ اور جائے ہو جائز اجارہ اگر کہ تھا کیا ذکر نے ہم :ہونا باطل کا رہن اور ہونا صحیح کا اجارہ البتہ گا، جائے ہو باطل رہن اور ہے
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 بن نہیں نائب کا اس یہ لیے اس کا اجارہ نہ تھا قبضہ کا رہن یہ کہ بھی لیے اس قبضہ تجدید اور رہتا، نہیں باقی ضرورتاً رہن میں صورت اس

 ۔سکتا

 ہے جائز ذریعے کے صلح یہ تو مدت خاص ایک مثلاً ہے کرتا وصول حق اپنا سے فائدے کے مکان خواہ قرض کہ معاہدہ یہ کا فریقین لیکن

 :ہے فرمایا نے رح سمرقندی علامہ ہے جائز صلح پر منفعت میں بدلے کے دین نقد کیونکہ

 یہ اور ہے، جائز یہ تو وغیرہ لیں کر صلح پر منفعت کی جانور یا گھر لئے کے سال ایک وہ اور ہو دراھم دس پر کسی مثلاً ہوں منافع بدل کا صلح اگر

 ۔ہو سے رضامندی کی فریقین صلح اگر ہے اجارہ

 کے خواہوں قرض دیگر میں اس وہ بظاہر گے، ہوں نہیں بھی مضمون یہ اس ہوگا نہیں رہن جانور یا دار میں صورت اس ہاں کے احناف لیکن

 گھر پہلے ہونے سے ختم مدت اگر۔ ہوگا نہیں باطل اجارہ کا ان سے وجہ کی افلاس۔ ہے طرح کی مستاجرین دوسرے وہ کیونکہ ہوگا، نہیں برابر

 قرض) مدعی کہ جو مالک کا مکان لیکن: کہ کہا نے رح کاسانی علامہ۔ہوگا خیار کو دائن بلکہ ہوگا نہیں باطل صلح فورا   تو ہوجائے منہدم مکان یا

 صلح تو چاہے اگر اور دے بنا مکان دوسرا لیے کے رہنے تک مدت مخصوص لیے کے اس تو چاہے مالک کا مکان اگر کہ ہے اختیار کو ہے،( دار

 اس وہ کہ ہے حاصل حق یہ کو دہندہ قرض یعنی ہے، باطل صلح تو جائے مر ہی خود پہلے سے ہونے پوری مدت جانور اگر لیکن۔ لے کر منسوخ

 نزدیک کے رح محمد تو کردے ہلاک اسے خواہ قرض اگر لیکن ۔کرے مطالبہ کا قرض باقی بعد کے لگانے حساب کا منفعت گئی کی جمع تک وقت

 دوسرا لیے کے سواری اور گی، جائے لی سے( دار قرض) مدعی قیمت کی جانور اور نہیں، باطل نزدیک کے رح یوسف ابو اور ہے، باطل صلح

 میں اس ہے؟ اختیار کا کرنے منسوخ صلح مطابق کے قول کے رح یوسف ابو کو مدعی کہ ہے ثابت یہ کیا ۔کرے سواری پر اس کر خرید جانور

 ۔ہے کلام

 ہے؟ سکتا رکھوا رہن پاس کے کسی چیز مرہونہ مرتہن

 پاس کے دوسرے اسے سے اجازت کی والے رکھنے رہن وہ کہ ہے یہ طریقہ ایک کا پہنچانے فائدہ سے رہن کو والے رکھنے رہن ۔244

 یا کو، تیسرے سے اجازت کی والے رکھنے رہن۔ ہو رکھا گروی اسے نے اس اگر کہ ہے یہ حکم کا اس مطابق کے مسلک حنفی اور رکھے، گروی

 ہے، درست رہن دوسرا اور ہے، باطل رہن پہلا دیا، اختیار کو رہن میں بعد نے والے رکھنے رہن پھر بغیر، کے اجازت کی والے رکھنے رہن

 اسے بغیر کے اجازت کی والے رکھنے رہن نے اس اگر لیکن ہے چکا گزر میں باب الگ حکم کا اس اور"  ہے، طرح کی مستعار رہن دوسرا یہ اور

 میں تفصیل حکم کا اس تو کردے باطل اسے اگر اور ۔ہے موقوف رہن یہ سے اجازت کی والے رکھنے رہن تو رکھا گروی پاس کے تیسرے

 :ہے

 کو رہن دوسرے رہن پہلا تو ہے، رکھتا گروی پاس کے دوسرے کسی چیز ہوئی رکھی گروی بغیر کے اجازت کی والے رکھنے رہن مرتہن اگر

 ہلاک میں ہاتھ کے دوسرے پہلے سے کرنے واپس کو پہلے وہ اگر اور ۔ہے سکتا کر واپس میں ہاتھ کے مرتہن پہلے اسے اور ہے سکتا کر منسوخ

 میں رہن دوسرے تو چاہے وہ اگر اور ہو شامل میں والے رہن پہلے تو چاہے وہ اگر: ہے اختیار پاس کے والے لگانے شرط پہلے تو جائے ہو

 رہن پہلے وہ کیا ادا کو والے رکھنے رہن جو سے وجہ کی ضمانت نے والے رکھنے گروی تو ہے شامل میں والے رہن پہلے وہ اگر ۔جائے ہو شامل

 کم سے اس یا ہو برابر دین اور قیمت کی رہن اگر گا ملے نہیں کچھ کو ثانی مرتہن اور گا جائے بن رہن پاس کے اس میں بدلے کے قرض کے
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 اس رکھا، گروی پاس کے والے رہن دوسرے اسے نے اس اور تھی، ملکیت کی رہن پہلے سے وجہ کی ضمانت پاس کے مرتہن پہلے کیونکہ ہو،

 گئی، ہو ہلاک ہاتھوں کے ثانی مرتہن مرہون یہ پھر ۔ہے ملکیت کی والے رہن پہلے ساتھ کے ضمانت یہ کیونکہ گیا، بن رہن صحیح ایک یہ لیے

 کہ گیا کیا فیصلہ یہ سے طرف کی احناف جب گا ہوجائے ختم قرض کا مرتہن دوسرے چنانچہ گیا، بن متبادل کا قرض کے اس ہالک چنانچہ

 پاس کے اول مرتہن ضمان یہ تو ہے، دیتا ضمانت کی ثانی مرتہن راہن پہلا اگر لیکن ۔ہوگا ضامن کا کم سے میں قیمت کی رہن اور دین مرتہن

 ہونے نہ رہن پر اول مرتہن یعنی گا کرے رجوع کا دونوں ضمان اور اپنے پر اول مرتہن ثانی مرتہن اور ہوگا، باطل ثانی رہن اور ہوگا، رہن

  ۔ہوگا دین کا اس باوجود کے

  :ہے آیا میں 743 نمبر مادہ کے العدلیہ الاحکام مجلہ لیکن

 ۔ہے باطل رکھنا گرویکسی اجنبی شخص کے پاس  مرہونہ چیز بغیر کے اجازت کی دوسرےمرتہن دونوں کا ایک  اور راہن"

 والے رکھنے رہن بلکہ کرتے، نہیں عمل پر اس احکام کے رہن اور ہے، باطل میں اصل رہن دوسرا کہ ہیں یہ معنی ظاہری کے مضمون اس 

ہلاک ہو جائے  میں بعد یا پہلے سےواپسی  مرہونہ چیز اگر لے، واپس سے دوسرے اسے کہ ہے لازم پر والے رہن پہلے لہٰذا ہے، جاتا سمجھا سے

 کے غفلت کسی بغیر سے کے ہاتھ اس مرہونہ چیز چاہے ،ہے رہتا باقی پر اس قرضدوسرا  اور ،کا ضامن ہوگا اس میں حال ہر مرتہنپہلا تو

 سے لوگوں ان اور دے نہ ضمانت کی قیمت کم سے کم کی اس وہ کہ تک جب ۔تھا مرتہن یہ کہ ہے ہوا نہیں ثابت یہ کیونکہ جائے، ہلاک ہو

 کہا جو میں 743 دفعہ کی مجلہ کہ ہے ہوتا معلوم چنانچہ ہے، کیا ذکر میں بارے کے کتابوں متعدد کی احناف نے ہم جو ہے خلاف کے اس یہ ۔جو

 والے رکھنے رہن پہلے اسے کہ ہے یہ مراد سے اس بلکہ ہے، باطل سے اصل وہ کہ ہے نہیں یہ مقصد کا اس ہے، باطل رہن دوسرا کہ ہے گیا

  ۔ہے آرہا آگے سے تفصیل حکم کا اس تو دے قرار باطل اس اگر ۔ہوگا موقوف پر اجازت کی

 کے ان کہ ہے ہوتا معلوم لیکن ۔پایا نہیں حکم کا مرتہن رہن ساتھ کے صراحت میں کتابوں کی حنابلہ اور شافعیہ مالکیہ، نے میں ۔245

 بیان ساتھ کے صراحت یہ نے انہوں کیونکہ نہیں، جائز یہ بغیر کے اجازت کی راہن میں اس ہے، حکم مذکورہ احناف جو ہے وہی حکم نزدیک

 البتہ ۔ہے قسم ایک کی انتفاع رکھوانا رہن کے دوسرے اور۔ہے چکا گذر کہ جیسا سکتا اٹھا نہیں فائدہ کا چیز کسی سے رہن مرتہن کہ ہے کیا

 کا حنفیہ کہ جیسا گا جائے ہو سے قبیل کے مستعار رہن ثانی رہن اور گا جائے ہو باطل اول رہن سے اس تو ہو دی اجازت نے راہن جب

 ۔ہے گیا کیا بیان میں فصل کے اس جیسا ہے جائز مستعار رہن نزدیک کے ان اور ۔ہے مذہب

 قانون وضعی میں مرتہن کا رہن سے نفع اٹھانا:

کے  یا اس قرض انتفاع انگریزی دستوری قانون میں مرتہن کا مرہون اسے انتفاع جائز ہے، اور ایسا اس طور پر کہ عقد میں رہن سے۔246

“ رہن غیر عادی ”اور یہ اس قانون میں ممکن ہے جس کا نام انگریزی قانون میں  ۔کے طور پر ہو گا سے فائدہ کا بدل علاوہ

(ANOMALOUS MORTGAGE) یا وہ قانون جسے "رہن انتفاعی ") ،کہا گیاUSUFRUCTUARY 

MORTGAGE)  نام دیا گیا، جیسا کہTRANSFER OF PROPERTY ACT 1882  58کی شق (G) اور(D) میں آیا۔ 

 اور یہ قانون اسلامی شریعت کے بالکل خلاف ہے۔ اس لیے کہ یہ سود پر مشتمل ہے۔
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 رکھنے رہن ہے، مبنی پر قانون فرانسیسی پر طور بنیادی کہ جو ضابطہ شہری میں ممالک عرب جیسے لبنان اور لیبیا عراق، شام، مصر، تاہم، ۔247

  ۔جائے لگایا نہ حساب کا فائدہ سے قرض کہ تک جب دیتا نہیں اجازت کی اٹھانے فائدہ سے جائیداد گئی رکھی رہن کو والے

 ہے، جائز پر طور عمومی شرط کی کرنے شمار فائدہ سے قرض لیکن ہے، حرام میں شریعت اسلامی جو ہے سود وہ تو ہے تعلق کا انتفاع تک جہاں

 ۔ہے چکی گزر اوپر تفصیل کی اس اور

 :کرنا استعمال کا چیز مرہونہ لیے کے ضرورت ذاتی کا راہن

 اور استعمال، کا اس لیے کے استعمال ذاتی: پہلی: ہے گیا کیا تقسیم میں قسم دو کوکرنے  حاصل سے نفع مرہونہ چیز کا راہن ۔248  

 :ہیں شرائط ذیل درج کی ایک ہر سے میں ان وغیرہ، کرنا انتفاع کرکے تصرف میں اسکے ذریعے  اعارہ یا اجارہ فروخت،: دوسرا

 :مذہب کا حنابلہ اور حنفیہ 

 قبضہ اس اگر ہے نہیں جائز کرنا انتفاع سے چیز ہوئی رکھی رہن لیے کے مرتہن ہاں کے حنفیہ ہے، تعلق کا بالاستعمال انتفاع تک جہاں ۔249

 ۔ہے شرط ہاں کے ان رہنا مقبوض کا رہن لیے کے ہمیشہ پاس کے مرتہن کیونکہ ہوں، ہوتے زائل حقوق کے مرتہن سے وجہ کی

 وجہ کی ہونے مرہون پاس کے مرتہن سے اس لیے کے راہن تو ہو نہ ادھار دین اگر کہ دیکھتے نہیں تم کیا" :ہے فرمایا نے رح سرخسی علامہ

 تو ہے حاصل حق کا مبیع حبس کو بائع جب وہاں کہ ہے بیع فصل دلیل ہماری اور ۔ہو موجل دین اگر طرح اس ہے، نہیں جائز کرنا انتفاع سے

 کہ ہے ہوتا حاصل وقت اس حبس حق وہاں ہے،البتہ رہن پاس کے مرتہن یہ کیونکہ ہے، گیا کیا منع سے اٹھانے فائدہ سے اس کو مشتری

 ہے ثابت حبس حق اور چاہیے، کرنا نہیں انتفاع سے اس بھی کو راہن تو ہوجائے ثابت حبس حق پر رہن جب بھی یہاں تو ہو سودا نقد جب

ل دین چاہے
ج 
مع

 جائز اٹھانا فائدہ سے چیز ہوئی رکھی گروی لیے کے استعمال ذاتی اپنے لیے کے راہن نزدیک کے حنابلہ طرح اسی ۔موجل یا ہو 

 استعمال ذاتی کو چیز ہوئی رکھی رہن وہ کہ ہے نہیں حاصل حق یہ کو راہن کہ ہے یہ خلاصہ کا اس ہے کیا ذکر جو نے رح قدامہ ابن ۔ہے نہیں

 ۔ہونا سوار پر جانور مرہونہ یا رہنا، میں گھر مرہونہ جیسے کرے، استعمال لیے کے

 :مذہب کا مالکیہ

 سکے، اٹھا فائدہ ذاتی سے چیز ہوئی رکھی گروی وہ کہ ہے نہیں حاصل حق یہ کو والے رکھنے گروی کہ ہے یہ مذہب کا مالکیہ ۔250  

 اصل کی اس کو رہن یہ: کہا نے بعض سے میں ان پھر ۔ہو سے اجازت کی مرتہن اگرچہ پہننا لباس ہوا رکھا رہن یا رہنا، میں گھر مرہونہ جیسے

ھت   علامہ لیکن ۔ہے نہیں حق کا لینے واپس سے اس کو والے رکھنے رہن لیے اس ہے، دیتا کر باطل سے

 

ش

 اجازت محض رہن: کہا نے رح ا

 کو ملکیت صرف یہ: ہے کہا نے بعض دوسرے ہے، قول بھی کا مدونہ یہ۔ ہے ہوتا باطل سے کرنے استعمال کو اس بلکہ ہوتا نہیں باطل سے

 اس ہو ذریعے کے آزادی یا تحفہ، فروخت، نے راہن کہ یہ الا ہے، حاصل حق کا لینے واپس اسے ذریعے کے عدالت کو مرتہن ہے، کرتا باطل

 کیا نہ استعمال نے راہن اگرچہ ہے جاتا ہو سے مرتہن اذن صرف بطلان کی ملکیت اور۔ نہیں ممکن واپسی میں صورت اس تو ہو دیا کر ہلاک کو

 ۔ہے کیا اختیار بھی نے رح دردیر علامہ قول یہ ہو،

 تو ہو، میں صورت کی کرنے سواری پر حیوان کسی یا پہننے، کپڑے یا ،لینے خدمت سے غلام استعمال کا اس تک جہاں: "کہا نے رح الجد رشد ابن

 ۔ہے دیتا کر خارج سے رہن کو چیز اس اجازت کی کرنے اسےایسا کیونکہ ۔روکے سے اس کو( راہن)  اس وہ کہ ہے رکھتا حق(  مرتہن) اسے
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 سے، دینے اجازت کو راہن کا مرتہن یعنی(: سے اجازت کی اس) گا جائے ہو باطل( اور: )کہا نے اللہ اللہ رحمہ دردیر علامہ  

 اور ۔سے دینے اجازت کی دینے پر اجارہ یا اجازت کی رہنے میں مکان والے رہن( یا) اجازت، کی( کرنے جماع) ساتھ کے لونڈی مرہونہ

  لم ولو" ہے عام بطلان

 

ن

 سک
ی

  ۔ہوں کیے نہ وغیرہ سکونت اور ہمبسترییعنی  افعال مذکورہ نے اس اگرچہ سے" 

 کے موت یہ بلکہ ہوگا نہیں تام بطلان یہ:ہے کہی بات یہ میں ضمن کے" وغیرہ باذنہ وبطل" قول اس نے اللہ رحمہ صاوی علامہ  

 صرف یہ کہ ہے گیا کہا میں بارے کے اجازت کی افعال کے بعد کے اس اور جماع کہ لو جان اور" فات ان" فرمایا کہ جیسا ہوگا تام ساتھ

 پر پہلے اور ہوگا، باطل رہن اصل سے اس :ہے گیا کہا بھی یہ اور ۔ہے کیا بیان نے شارح ہمارے جو ہے وہی یہ اور ہے کرتا باطل کو ملکیت

 کے اس میں صورت دوسری اور دے، کر واپس میں ملکیت کی اس کو رہن کے کر ختم کو موجودہ پہلے سے رکاوٹ اور بعد کے اجازت مرتہن

ھت   علامہ[ یفعل ولولم: ]قول یہ کا اس ۔۔۔۔ہے اختیار کوئی کا کرنے رد پاس کے اس کا ہونے باطل

 

ش

 صرف ماقبل نے جنہوں ہے رد پر رح ا

  ۔دے نہ پر اجارہ بالفعل اور سکونت ،ہمبستری تک جب بلکہ تھا کیا قول کا بطلان عدم سے اجازت

 اور اسکان اور اجارہ جیسے ہے کافی اجازت محض اس سکتی جا کی نہیں نقل چیز جو کہ کی تطبیق یہ درمیان کے اقوال دونوں ان نے الحسن ابو علامہ

 ۔ہوگی ضروری بھی ہمبستری یعنی فعل ساتھ کے اذن میں اس لونڈی جیسے چیز منقولی

 کی مرہون سے اس کہ یہ بشرط سکتاہے، کر استعمال لیے کے ضرورت ذاتی اپنی چیزکو مرہونہ راہن یہ خلاصہ کا مذہب کے شوافعؒ۔251

 لے خدمت سے غلام مرہون سکتاہے، رہ میں گھر ہے، جائز سوار ہونا پر سواری مرہونہ لیے کے اس لیے ہو،اس ہوتی نہ واقع کمی میں قیمت

 : ہیں فرماتے نوویؒ  امام ہے، نہیں جائز برخلاف کے اس۔ ہو رہی ہو نہ کمی میں قیمت کی اس کہ یہ بشرط سکتاہے پہن کپڑے سکتاہے،

 سواری، پر ر جانو رہائش، میں مکان ہوجیسے نہ نقصان کو مرتہن سے جس ہے جائز کرنا حاصل منافع وہ سے رہن لیے کے راہن” 

 ہو کم قیمت کی اس سے اس کہ یہ الا کروانا جفتی سے جانور ہو،نر رہا ہو نقصان سے اس کہ یہ الا کرنا استعمال کر پہن کپڑے ،کرنا کمائی سے علام

 جائز تو ہو موجل دین اگر میں روایت ایک اور لگانا، درخت ہی نہ اور ہے، نہیں جائز کرنا تعمیر پر زمین مرہونہ لیے کے کے اس۔۔۔۔ ہو رہی

 کے ہوگااس ممنوع تو سے وجہ کی ہونے حاصل قوت کی اس ہو گرتی قیمت کی زمین سے زراعت اگر اور ہے، قول کا جواز عدم صحیح اور ہے،

 شکار کا تاخیر سے وجہ کی عارض کسی فصل اگر ہے،اور جائز تو جائے کاٹی پہلے پہلے سے اجل حلول فصل اور ہو نہ کم قیمت کی اس اگر برخلاف

 “۔گا جائے دیا چھوڑ کو اس تک ادراک کی اس تو ہوجائے

 اگر اور ہوگا، نہیں جائز کرنا قبضہ کا مرتہن لیے کے راہن تو ہو نہ ممکن انتفاع بغیر کیے ختم قبضہ کا مرتہن لیے کے راہن اگر پھر  

 جائز کرنا ختم قبضہ کا مرتہن پر غلام لیے کے اس ہے، جائز تویہ سکتاہو کرا مزدوری ہوئے ہوتے میں قبضہ کے مرتہن سے مثلاًغلام ہو ممکن

 کا مرتہن تک حد کی ضرورت تو ہوتاہے ایسا پر طور عام کہ جیسا ہو نہ ممکن بغیر کیے ختم قبضہ کا مرتہن استعمال ذاتی کا اس اگر پس۔ ہے نہیں

 کی مرہون اگر کہ ہے کی بیان یہ تفصیل کی اس نے فقہاء اور جائےگا، کیا حوالہ کے مرتہن مرہون بعد کے اس اور ہے جائز کرانا ختم قبضہ

 جو کہ ہے ایسی منفعت اگر اور ہے، نہیں ضروری کرنا واپس کو مرتہن اور ہے جائز یہ تو کرنا اختیار سکونت میں مکان جیسے ہو دائمی منفعت

 میں رات اور ہے جائز استعمال کا اس میں دن لیے کے اس تو ہو رہی ہو نہ کمی میں قیمت کی اس سے اس اور کرنا سواری پر جانور جیسے ہو عارضی
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 کرنا واپس میں دن تو ہو والا کرنے کام میں رات مرہون اگر اور ہے، لازم کرنا واپس ہوئے کرتے رعایت کی حق کے قبضے کے اس کو مرتہن

 : فرمایا نے  ؒنووی امام ہوگا، لازم

 انتفاع ہوئے رکھتے باقی کو عین سے چیز جس پس ہے، مقصد کا توثیق یہی کیونکہ ہے، حاصل کو مرتہن حق کا قبضہ پر چیز مرہونہ 

 انتفاع ہوئے رہتے میں قبضہ کے مرتہن اگر میں علاوہ کے اس ہے، نہیں جائز کرنا ختم قبضہ کا مرتہن سے اس تو غلہ اور نقدی جیسے ہو نہ ممکن

 پس سکتاہے، جا کیا زائل قبضہ کا اس وقت کے ضرورت انتہائی اور ہے، متعین کرنا کام سے اس ہوئے رکھتے خیال کا حق کے دونوں تو ہو ممکن

 اور ہوگا، نہیں ختم قبضہ کا مرتہن سے اس تو کروائے کام سے اس راہن اگر تو ہو آسان کرنا مزدوری لیے کے اس اور ولاہو کمانے غلام اگر

 نکلے نہیں سے قبضہ وہ مطابق کے قول قدیم:تو ہو ضروری کرنا ختم مرتہن قبضہ لیے کے جس ایساانتفاع علاوہ کے اس اور کرنا سواری ،اگرکام

 کرنا، خدمت کرنا، سواری جیسے ہو عارضی اگر اور ہے، جائز تو ہو دائمی جو ہے انتفاع ایسی اگر پھر۔۔۔گا جائے نکل مطابق کے قول مشہور اور گا

 اس البتہ۔ ہے نہیں جائز کرنا سفر طرح بھی کسی ساتھ کے مرہونہ باندی لیے کے راہن۔۔۔ کرے واپس میں رات اور کرے کام میں دن

 : فرمایا نے  ؒآپ۔ہے جائز کرنا سفر سے وجہ کی تعلق کا رقبہ حق کے اس لیے کے آقا کے

 ختم سے اس علاوہ کے تفصیل مذکورہ قبضہ کا اس اور ہے، حقدار کا قبضہ بعد کے عقد لزوم وہ اور ہے، جانب کی مرتہن ثانی طرف 

 کرنا واپس کو دن پھر تو ہے چوکیدار مثلاً ہے کرتا مزدوری کو رات جو کہ ہے غلام ایسا اگر ہو، لازم کرنا واپس کو رات پھر اور ہے نہیں جائز کرنا

 ۔ہے لازم

 :حکم کا تصرف کےساتھ عقود مختلف میں چیز کامرہونہ راہن

 ور ا انتفاع سے چیز رہونہ کا راہن جو ہے اختلاف وہ میں ہے،اس تعلق کا ذریعےانتفاع کے عقد سے چیز مرہونہ کا راہن تک جہاں ۔252

 ۔اوراجارہ قرض عاریت ،بیع جیسے۔ ہے میں تصرف

 :مذہب کا احناف

 چیز وہ کو راہن وہ کہ ہیں دیتے اجازت یہ کو مرتہن وہ دیتے،البتہ نہیں اجارت کی بیع اور اجارہ میں مرہون لیے کے راہن احناف۔253 

 کام کوئی لیے کے اس ی لے خدمت سے اس وہ کہ دے لیے اس پر عاریت کو راہن رہن مرتہن اگر اور: "ہے میں ہدایہ ۔دے پر عاریت

 پاس کے راہن وہ اگر۔ہے منافاۃ میں قبضہ کے رہن اور عاریت کیونکہ گا جائے نکل سے ضمان کے مرتہن وہ تو لیا کر قبضہ نے اس اور کرے

 سکتاہے کر مطالبہ کا لینے واپس سے اس مرتہن اور،گا آئے نہیں ضمان کوئی پر س ا سے وجہ کی ہونے فوت کے مضمون توقبضہ  ہوجائے ہلاک

  ہوجائے ک ہلا راہن اگر کہ ہے نہیں دیکھتے آپ۔ گا آئے نہیں پر اس ضمان الحال فی البتہ ہے، باقی معاملہ کا رہن کیونکہ

 
 
 

 

 واپس کو مرت

 ضمان وقت ہر پر رہن اور ہوتا، نہیں لازم قبضہ کا عاریت کیونکہ۔ ہوگا مستحق کا اس زیادہ غرما  تمام مرتہن میں صورت اس تو پہلے سے کرنے

 طرح اسی۔۔۔ ہوتاہے حصہ کا رہن وہ اگرچہ گا آئے نہیں ضمان پر اس تو ہوجائے ہلاک بچہ کا رہن اگر کہ یہ دلیل کی اس۔آتا نہیں لازم

 ہر سے میں ان۔ کیا ذکر نے ہم جیساکہ گا آئے نہیں ضمان پر اس پر اس بھی تو دی عاریت کو اجنبی کسی سے اجازت کی دوسرے نے کسی اگر

 دوسرے نے کسی مین ہبہ اور بیع، اجارہ اگر برخلاف اس۔ ہے حق احتراما میں اس کا ایک ہر میں ان کیونکہ ہوگا حق کا لینے واپس رہن کو ایک

  ۔نہیں ورنہ ہوگا داخل میں رہن ہی ساتھ کے عقد نئے اور گا جائے نکل سے رہن یہ اس تو دی پر عاریت کو کسی سے اجازت کی
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 :ہے مذکور میں ہندیہ فتاوی لیکن

 مذکور بھی میں الاخلاطی جواہر طرح اسی۔ ہے صحیح زیادہ یہی ہےاور موقوف بیع کی اس نزدیک کے فقہاء عام۔ ہے اختلاف میں بیع کی مرہون

 رضامند پر اس وہ اور دی اجازت نے اس یا ہو لوٹادیا رہن پر اس یا ہو کردیا بری کو اس نے مرتہن یا کی ادا دین راہن اگر کہ تک یہاں۔ ہے

 اجازت کی بیع کی نےاس مرتہن اگر اور۔ ہے بھی میں غیاثیہ طرح اسی۔ ہوگی نہیں ضرورت کی عقد تجدید میں اس ہوجائےگی، تمام بیع تو تھا

 کو مشتری اوراگر۔۔۔ہے بھی میں محیط اسی۔ گا کرے فسخ کو عقد اس قاضی تو کیا مطالبہ کا سپردگی سے عدالت نے مرتہن اور دی نہیں

 ۔ہے بھی میں ذخیرہ طرح اسی خیارہوگا کو اس ہےتو چیز مستاجر یا مرہون یہ کہ ہو نہ معلوم یہ وقت خریدتے

 الابصار تنویر ہوجائےگی، مقام قائم کے مبیع کر بن رہن ثمن کی اس اور ہوجائےگی صحیح بیع ہوتو دی اجازت کی بیع کو راہن نے مرتہن اگر

 ہوگی نافذ بیع تو گا جائے پایا بھی جو سے میں ان اگر ہے موقوف پر ادائیگی کی دین یا جازت کی مرتہن کرنا بیع کی رہن کا راہن :کہ مذکورہے میں

 ۔گی جائے بن رہن ثمن کی اس اور

۔۔۔ نہیں ورنہ گا جائے بن رہن تو ہو لگائی شرط کی بننے رہن کا ثمن وقت کےدیتے اجازت نے مرتہن اگر کہ ہیں فرماتے ابویوسفؒ امام

 کا حق کے اس یہ اور گا، ہوجائے مقام قائم کا رہن وہ سے وجہ کی ہونے متعلق حق اس ساتھ کے ثمن کہ ہے صحیح بات یہ بات کی الروایہ ظاہر

 مبدل اور بدل اور ہواہے، متعلق حق ساتھ کے جس ہے بدل کا اس یہ اور گا ہوجائے متعلق ساتھ کے مالیت کی اس حق کا اس کیونکہ ہے محل

  رضامندی پر بیع اور۔۔۔ ہے واجب طرف کی اس انتقال کا ثمن لیے اس ہوتاہے، حکم ہی ایک کا
 
 رضامندی پر کرنے ساقط کے حق ابتداء

 ۔فرمایاہے بھی نے زیلعیؒ امام طرح اسی ،ہے نہیں

 مالکیہ کا مذہب:

 کی جاتی ہے: ہاں کچھ تفصیل ہے جو یہاں بیان ۔مالکیہ کے254

ور مرتہن نے اس اجس نے رہن رکھا ”یا: ماتو بیع نافذ نہ ہوگی۔ ابن عبد البرؒ نے فر اگر راہن نے مرہون کو مرتہن کی اجازت کے بغیر بیچ دیا

 “اور ہبہ مرتہن کی اجازت کے بغیر نافذنہ ہوں گے۔ راہن کی بیع پر قبضہ کر لیا تو اس سامان میں

 پھر اگر مرتہن نے بیع کی اجازت دے دی تو اس کی چند درج زیل صورتیں ہیں:

دیا، تو یہ رہن سے  اسے بیچ پہلی صورت: مرتہن نے راہن کو اس کی بیع کی مطلق اجازت دے دی، اور رہن سپرد بھی کر دیا اور راہن نے

کے خراب ہونے کا ڈر  کیا کہ مرہون دعویٰ دستبرداری ہے اور رہن باطل ہو جائے گا۔ اور دین بلا رہن باقی رہ جائے گا۔ اگر مرتہن نے یہ 

 راہن یا ،تھا، اور اس نے راہن کو اس لیے اجازت دی کہ مرہونہ چیز خراب نہ ہو جائے اور اس کی ثمن اس کے پاس رہن کے طور پر رہے

اس بات کی صراحت کی  کی صورت میں بدل لائے تو اس کا قول قبول نہ ہوگا، الا یہ کہ جب اس نے اجازت دینے وقت رہن کا اس کی قیمت

 کی جانب سے یہ یہ بات لکھی ہے کہ اس کا قول قبول کیا جائے گا، یعنی قسم کے ساتھ۔ فقہاءدردیرؒ نے بعض ہو۔ 

اجازت دے اور چیز اس کے حوالے کر دے، لیکن راہن نے اسے بیچا نہ ہو، اور مرتہن یہ  مطلقاً کی دوسری صورت: مرتہن راہن کو بیع

کرے کہ اس نے مرہون کو فساد سے بچانے کے لیے اجازت دی ہے، اور اس کا ارادہ یہ تھا کہ مرہون کی ثمن اس کے پاس رہن  دعویٰ 

ے میں مالکیہ کے دو قول ہیں: پہلا قول: مرتہن کا پہلی صورت کی طرح قول قبول نہ کےطورپر باقی رہے، یا راہن اس کا بدل لائے، تو اس بار
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 اس کی پر رہے گی الا یہ کہ راہنرہن کی ثمن رہن کے طور  لہٰذاہوگا، اور رہن باطل ہو گا۔ دوسرا قول: اس کا قول قسم کے ساتھ قبول ہوگا، 

 قول کو ترجیح نہ دی بلکہ دونوں کو برابر فرمایا۔سے کسی میں  قیمت سے اس کا بدل لائے۔ دسوقیؒ نے دونوں

 دعویٰ اور راہن اسے بیچ دے اور مرتہن  ،اجازت دے، لیکن مرہون اس کے سپرد نہ کرے مطلقاًتیسری صورت: مرتہن راہن کو بیع کی 

 سے اس بات کی قسم لی مرتہن اور تاکہ اس کے پاس اس کے ثمن رہن رکھوائے، تو کرے کہ اس نے مرہون کو بچانے کے لیے اجازت دی

اس  مرہون کا بدل لائے جب راہن یہ کہ جائے گی۔ اگر وہ قسم کھائے تو اس کا قول مقبول ہوگا، اور چیز کی ثمن اس کے پاس رہن ہوگی، الا

 ۔ اگر وہ قسم سے انکار کرے تو رہن باطل ہوگا۔جو رہن کے دن تھی کے بدلےکی اس قیمت 

بھی نہ ہو۔ دسوقیؒ نے یہ اور راہن نے چیز ابھی تک بیچی  ،سپرد نہ کرے کی اجازت دے لیکن مرہونچوتھی صورت: مرتہن راہن کو بیع 

محض  بعض کے ہاں لہٰذا، مذکورہ اختلاف جاری ہوگا۔ کے استعمال میں رہن شخصی اس میں کا حکم یہ ہے کہ نہیں کی۔ شاید اس صورت ذکر

دسوقیؒ نے ابی الحسن ؒ سے جو  ۔چیز کی اجازت راہن کو دی گئی وہ نافذ ہو جائے گی اجازت سے رہن باطل ہو جائے گا۔ اور بعض کے ہاں جس

باطل ہوگیا، اور اگر منقولی تھی تو  دونوں قولوں کے درمیان تطبیق کی بات نقل کی اس سے ظاہر ہوتا ہےکہ ااگر چیز غیر منقولی تھی تو رہن

قسم کے ساتھ مقبول ہو جبکہ وہ  اسی طرح مناسب ہےکہ اس کا قو لقی رکھے، مرتہن کو استحقاق ہے کہ اسے قضا کے ذریعے اپنے پاس با

کرے کہ اس نے بیع کی اجازت مرہون کو فساد سے بچانے کے لیے دی اور تاکہ اس کے پاس ثمن مرہون رہے، جیسا کہ تیسری  دعویٰ 

 صورت میں تھا۔ واللہ تعالی ٰ اعلم۔

 دردیرؒ نے فرمایا:

دینے کی وجہ سے)بیع کی( مرہونہ چیز کی)اور اس کے حوالے کر دیا(رہن کو)ورنہ(مرتہن رہن  ہوگا راہن کو اجازتیا (یعنی رہن باطل ”)

کو سپرد کر دے )قسم اٹھائے(کہ اس نے رہن کو اس کی ثمن سے بچانے کے لیے اجازت دی یا اس لیے کہ کوئی متبادل درست مرہونہ 

دین کی مدت تک)اگرنہ  اس صورت میںرہن کے طور پہ  )اور ثمن باقی رہے گی(  رہ جائے کہ اس کا دین بلا رہنچیزلائے، نہ کہ اس لیے

، اور اس کے غائب ہونے یا نہ غائب ہونے کی صورت لایا(راہن)پہلے جیسا رہن( اس قیمت کا جو اس کی رہن کے دن تھی نہ کہ بیچنے کے دن

 “ میں۔

 دسوقیؒ نے اس کے تحت فرمایا:

 ،وطی پر، یعنی رہن مرتہن کے راہن کو بیچنے کی اجازت کے ساتھ باطل ہو گیا کا عطف ہے ان کے قول میں بیع میں( اسدردیرؒ کا قول: یا )”

اور مرتہن یہ قو ل معتبر ہوگا: میں نے  دی ہو، اور دین بلا رہن باقی رہے گا۔ جبکہ راہن کو اس نے چیز حوالے کر دی ہو اور اس نے بیچ بھی

ہی اجازت دی تھی، نہ کہ اس لیے کہ راہن اس کی ثمن لے لے، جیسا کہ مدونہ میں آیا۔  زندہ رکھنے کےلیے تھرہن کو اس کی ثمن کے سا

ء سے اس کے قول کو قبول کرنے کا مذہب نقل کیا ہے۔ اگر اس نے رہن کی بیع کی اجازت دی اور اسے چیز سپرد کر فقہاابن یونس نے بعض 

باطل ہو گا یا نہیں؟ اور مرتہن کا قول کہ اس کنے رہن کو بچانے کے لیے اجازت دی قبول کیا جائے گا یا اور راہن نے بیچی نہیں تو کیا رہن  دی

یعنی راہن نے چیز بیچ دی اس حال  ،مرہونہ چیز بیچنے کی اجازت دی اور حوالگی نہ کی برابر ہیں۔ اگر اس نےمیں  نہیں؟ دونوں قول اس بارے

اور مرتہن نے کہا: میں نے اس کے بیچنے کی اجازت اسی لیے دی ہے کہ رہن کو اس کی ثمن کے ساتھ  ،میں کہ چیز مرتہن کے قبضے میں ہے
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قول پر قسم لی جائے گی اور ثمن مدت دین کے لیے رہن بن جائے  اس سے اسراہن اس کی ثمن لے اڑے،  نہ کہ اس لیے کہ باقی رکھوں

اس کی تھی )دردیؒر کا قول: اور اس نے رہن سپرد کر دیا( یعنی اگر مرتہن  نرہن کے د اگر راہن پہلے رہن کی اس قیمت والا رہن نہ لایا جو گی،

مشتری کو سپرد کر  کے حاشیہ میں ہے۔ )دردیرؒ کا قول:ورنہ مرتہن جیسا کہ ہمارے شیخ ،نے رہن کو مشتری کو سپرد کر دیا تو اس سے ضرر نہیں

راہن نے اس کے پیچھے سے لیا اور بیچ دیا )دردیؒر کا قول:اسے  میں ہے، اس طور پر کہ اور وہ مرتہن کے قبضے دے( یعنی راہن نے رہن بیچ دیا

 قسم دی جائےگی(یعنی اگر اس نے قسم سے انکار کیا تو رہن باطل ہوگا اور دین بلا رہن ہوگا۔ )دردیؒر کا قول:رہن کی ثمن سے رہن کو باقی

کے خوف سے۔ )دردیرؒ کا قول:اس کے رہن کے دن کی قیمت   لگنے یا گھن لگنےدیمکرکھنے کے لیے( یعنی رہن کے سڑنے یا کھائے جانے یا 

ل کا پہلے کے بقدر نہ کہ بیع کے دن کی قیمت کے بقدر( یعنی بازارقیمت میں زیادتی یا کمی کے احتمال کی وجہ سے، اور کا ظاہر یہ ہے کہ رہن کے بد

میں اسی قیمت کے  ہن اپنے حال پر رہے گا، اس لیے کہ انہوں نے شروعرہن سے قیمت میں مماثلت ضروری ہے اگرچہ دین اقل ہو، ر

 “۔رہن پر عقد کیا

ریت پر سے کسی اور کو عاریت پر دی تو اگر مرتہن جانتا ہے کہ عا مرہونہ چیز راہن کو عاریت پر دی یا راہن کی اجازت ۔مرتہن نے اگر255

یا ایسی مدت کی شرط لگائی جو دین کی  باطل ہو جائے گا۔ اسی طرح اگر عاریت میں مدت کی شرط نہ لگائی مطلقاًدینا رہن باطل کر دیتا ہے تو رہن 

مدت سے پہلے ختم نہ ہو، تو رہن باطل ہو جائے گا، خواہ مرتہن کے علم میں یہ حکم ہو یا نہ ہو۔ یہی حکم اس صورت کے بارے میں ہے جب 

اور مرتہن جانتا ہو کہ عاریت  ،عرف کے حکم کی وجہ سے ہو( جو دین کی اجل سے پہلے گزر جائےمدت کی شرط لگائی گئی )اگرچہ میں  عاریت

رہن کو باطل کر دیتی ہے۔ بہر حال جب اسے علم نہ ہو اور اس نے اس کی قسم کھائی تو اس صورت میں )یعنی عاریت میں جب ایسی مدت کی 

یہ حکم ہےکہ مرہون اسے اپنی تحویل میں واپس لے، اس شرط کے ساتھ کہ مرہون شرط لگائی گئی جو دین کی اجل سے پہلے گزر جائے ( تو 

کا مطالبہ کرنےنہ آ گئے ہوں۔ اگر واپسی سے پہلے غرماء نے  دیون راہن کے قبضے سے بیع یا اس کی مثل کی وجہ سے نکل نہ گئی ہو، یا غرماء اپنے

 تو مرتہن بھی ان کی مثل ہوگا۔ مطالبہ کر لیا

کیا کہ وہ ودیعت سے رہن کے باطل ہونے کے بارے  دعویٰ ، اور راہن کے پاس اپنے اختیار سے ودیعت رکھوایا  نے رہن کواور اگر مرتہن

یا غرماء کے مطالبے سے پہلے اس کی واپسی کا مطالبہ  کھائی تو اس کے لیے ممکن ہے کہ رہن کے فوت ہونے تھا اور اس پر قسم میں نہیں جانتا

 دردیر اور دسوقی رحمہما اللہ کے درج ذیل کلام کا حاصل یہی ہے: ۔کرے

باطل ہو گیا جب مرتہن نے اسے راہن یا کسی اور کو اس کی اجازت سے عاریت پر دے دیا اور عاریت مطلق رکھی گئی یعنی کسی  اور رہن”

اور  را ہو،ہو  یا عمل کے ساتھ مقید نہ کیا جو اجل کی دین سے پہلے مدت میں واپسی کی شرط نہ لگائی گئی، اور نہ ہی اس کا عرف تھا، یا کسی ایسی مدت

، تو اسے راہن سے لینے کا اختیار ہے، یا رہن راہن کے شرط لگائی گئیحکما یا  حقیقتاًگیا بلکہ کسی مدت میں لوٹانے کی اگر عاریت کو مطلق نہ رکھا 

ا س بات پر قسم کھانے کے بعد کہ وہ رہن کے ختم ہونے کے  حیثیت سے، تو اسےیا اس کی مثل کی  پاس مرتہن کے اختیار سے لوٹا ودیعت کی

صورت کے مشابہ ہو گئی جو اس نے کہی۔ ہاں اگر مرہونہ چیز مرتہن کے  اسے چیز واپس لینے کا اختیار ہے۔ یہ صورت اس بارے میں لاعلم تھا

روک کے یا مدبر بنا کے یا بیچ کے یا آزاد کرکے یا مکاتب بنا کے یا ام ولد بنا کے یا  یعنی مالک جو کہ راہن ہے وہ اس چیز کو ،لینے سے پہلے فوت ہو گئی
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راہن دین کو غرماء کے نہ کھڑے  مرتہن کو لینے کا اختیار نہیں۔اور غرماء کے کھڑے ہونے کی وجہ سے مرتہن کی پہنچ سے دور کر دے، تو تب

 “ کہ یہی حکم راہن کی موت کا ہے۔نے لگے، تو وہ بھی غرماء کی مثل ہے، جیساہونے کی صورت میں جلد ادا کرے اور اگر وہ مطالبہ کر

 نے فرمایا:  دسوقیؒ

رکھنا اس پر دلالت کرتا ہے کہ اس نے اپنے رہن  رہن یعنی اس لیے کہ یہ (دردیرؒ کا قول: اور اس عاریت کی وجہ سے جو مطلق رکھی گئی)” 

اس لیے کہ اس کی  راہن کی اجازت سے( یعنی اگرچہ یہ غیر اس کی جانب سے نہ ہو، کسی اور دیا) دردیرؒ کا قول:یا ۔کو ساقط کر دیا کےحق

)دردیرؒ کا قول:یعنی مدت تک واپسی کی شرط نہ لگائی گئی( یعنی دین کی مدت تک، اور ہے۔  اجازت گویا کہ اس کے قبضہ کارفرما ہونے کی طرح

 کی اجل گزرنے سے پہلے لوٹانے کا عرف بھی نہ تھا، )دردیرؒ کا قول:بلکہ عاریت اس شرط کے دردیرؒ کا قول: اس کا عرف بھی نہ تھا، یعنی دین

عاریت کو لوٹانے کے متعلق ہے،  اور دردیؒر کا قول: مدت میں یعنی دین کی مدت میں، جو ،ساتھ دی کہ وہ اسے واپس کرے گا ( یعنی مرتہن کو

 رز سے شرط میں تعمیم ہے۔لوٹانے کی حکما یا حقیقتاًاور دردیرؒ کا قول: 
عی

 

سن
م

 اپنی حاجت اس سے ،: یہ جانور لےشرط حقیقی گویا کہ مرتہن کہے 

ہوگی۔ شرط حکمی یہ ہے کہ  پوری ہو جائے گی یا مدت تک پوری اور اس کی حاجت دین کی مدت ختم ہونے سے پہلے ،کرو اور واپس کر دو پوری

را ہو جائے گا۔ دردیرؒ کا قول:اسے اختیار ہے، یعنی  پو کیا کہ جو دین کی اجل سے پہلےیا عمل کے ساتھ مقید  کسی ایسے عرصے کے ساتھ مقید

ز ،سے مرتہن کو لینے کا، یعنی رہن کا راہن

 

 ر
عی

 

سن
م

 رز راہن ہے، یا اجنبی سے اگر 
عی

 

سن
م

۔ )دردیرؒ کا قول: اجنبی ہے راہن کی اجازت کے ساتھ اگر 

تو مقابلہ درست ہوگا اور وہ اشکال دور ہو گیا جو کیا جاتا ہے کہ: عاریت میں بھی اختیار کے  ،یا لوٹ آیا اختیار کے ساتھ( یعنی عاریت کے بغیر

)دردیرؒ  ساتھ لوٹانا تھا تو مقابلہ درست نہ ہوا )دردیرؒ کا قول: اور اس کی مثل( یعنی جیسے اجارہ جس کی مدت دین کی مدت سے پہلے گزر جائے گی

لینے کا  کو تو مرتہن ،مرہونہ چیز جب مرتہن سے راہن کے پاس اختیار سے لوٹی یا عاریت مقیدہ سے ئے( یعنیوہ چیز فوت ہو جا الا یہ کہکا قول: 

 “آزاد کرکے۔ قبل اس کے کہ راہن اسے لے لے اختیار ہےجب تک کہ راہن کے پاس رہن فوت نہ ہو جائے

مرتہن کےاختیار سے  کی تحویل باطل ہو گئی، کیونکہ مرہونمرتہن سے کرائے پر لے لیا، تو مرتہن ۔بہر حال اگر راہن نے مرہون کو 256

کے اپنی تحویل میں  کو مرہون تو مرتہن لوٹ آئی، لیکن اگر اجارہ کی وہ مدت شرط لگائی گئی جو دین کی اجل سے پہلے گزر جائے راہن کے پاس

باطل کر دیتا ہے، اور وہ اس پر قسم کھائے، اور اس شرط کے ساتھ رہ پر دینا رہن لینے کا اختیار ہے اگر وہ اس بات سے لا علم تھا کہ راہن کو اجا

غرماء نے اس کا مطالبہ نہ کر دیا ہو۔ جیسا کہ اس بات کا بیان عاریت کے  سے نکل نہ گئی ہو، یا اس کی مثل اور کہ مرہون راہن کے قبضے سے بیع

 نہ میں ہے:حکم میں دردیر اور دسوقی رحمہما اللہ کے کلام میں گزر گیا۔ اور مدو

فرمایا: مالکؒ کے  کے ہاتھ میں دے دے، وہ رہن رکھے اور اس پہ قبضہ کر لے، پھر اسے راہنکیا کسی آدمی کے لیے جائز ہے کہ  میں نے کہا:”

 راہنیا کسی اور وجہ سے یہاں تک کہ  رہن واپس کر دیا کی حیثیت سے ودیعت یا اجرت کو مرتہن نے اس لیے کہ جب راہن ہاں یہ جائز نہیں

 “سے نکل گیا۔ وہ رہن کی تحویل میں وہ آ گیا تو

 “۔راہن کی تحویل میں اپنے اختیار سے رہن کو لوٹانا مرتہن کی تحویل کو باطل کر دیتا ہے”عرفہؒ نے فرمایا:  ابن

 مرہون کو کسی تیسرے شخص کو کرائے پر دینے کی دو صورتیں ہیں:
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 عقد منعقد کرنے کی مرتہن کے لیے ممکن ہے کہ کرائے کا لہٰذا، پاس مرہون رہے گی آمدن اس کےمرتہن یہ شرط لگائے کہ  :پہلی صورت

 کی راہن کے لیے بھی کرایہ داری کے عقد چیز کے ساتھ، اور بن جائے اپنی اصل وہ رہن تاکہ قبضہ کرے ولایت رکھے، اور اجرت پر

 قبضہ کرے تاکہ وہ مرہونہ چیز کے ساتھ رہن بن جائے۔ میں ولایت جائز ہے مرتہن کی اجازت سے، اور مرتہن اجرت پر راہن کی نیابت

دوسری صورت: مرتہن یہ شرط نہ لگائے۔ تو مرتہن کے لیے جائز ہے کہ عقد کرایہ داری کو منعقد کرنے کا ولی ہو اور اجرت پر راہن کی 

اس  ،کرایہ داری کے وقد کا ولی بنے نیابت میں قبضہ کرے اور اجرت اپنی اصل کےساتھ رہن بن جائے۔ اور یہ جائے نہیں کہ راہن

اجرت اپنی اصل کےساتھ رہن بنے گی، تو راہن ہی  ت کی شرط نہ لگائی کہاس با لیےکہ راہن اگر عقد کرنے کا ولی بن جائے اور مرتہن نے

 کی تحویل باطل کر دیتا ہے اور راہن کا مرہون سے نفع اٹھانا مرتہن تو رہن سے وہی نفع اٹھائے گااجرت پر قبضہ کرے گا اپنی ذات کے لیے۔ 

 جیسا کہ گزر چکا۔ ابن رشد الجدؒ نے فرمایا:

اس کا  جس رہن کی آمدن ہو۔ ،کے درمیان حائل ہو استعمال کو اختیار نہیں کہ وہ راہن اور اس کے اس رہن کےمرتہن مصنفؒ کا قول:”

دینے کے معاملے میں حائل ہو جبکہ وہ رہن اجرت پر دیا جا سکتا  پر وہ راہن اور رہن کے اجرت معنی یہ ہے کہ مرتہن کے لیے اختیار نہیں کہ

اس  راہن کا استعمال کرنا  سکتا ہو۔ مرہونہ چیز کاہو یا اس کے اور کرائے پر دینے کے درمیان حائل ہو جب وہ اسی چیز ہو جسے کرائے پر دیا جا

تو مرتہن کواسے روکنے کا اختیار ہے، اس  اس سے ملتی جلتی چیزیں،ار ہو اور طرح کہ غلام سے خدمت لے، یا کپڑے کو پہنے یا سواری پر سو

وہ یہ ہے کہ اگر آمدن  تو اس میں چیز کا رہن سے نکلنا ہے۔۔۔۔ اور جو بات میں اس کی تفسیر میں کہتا ہوں لیے کہ اگر وہ اس کی اجازت دے

اور راہن کے لیے ولی بننا جائز نہیں،اس لیے  ، کا ولی ہوگاکے عقد مرتہن کرائے داری، مرتہن نے اس کی شرط نہیں لگائی ہو ،راہن کو ملے

ہو گیا اور یہ  بھی لی تو وہ رہن سے نفع اٹھانے والا بن گیا۔ اور مرتہن کا قبضہ ختم اور آمدن ،کہ جب وہ کراء کا ولی بن گیا مرتہن کی اجازت سے

دی کہ وہ گھر کرائے پر دے تو وہ رہن سے نکل گیا، اس کا معنی قول کی عبارت ہے: جب مرتہن نے راہن کو اجازت مدونہ میں مالکؒ کے 

 پر محمول کیا جائے گا مؒصنف کا یہ کہ اجرت بھی راہن لے۔ اسی میرے نزدیک یہ ہے کہ جب اس نے کرائے پر دینے کی اجازت دی اور

 اسی ۔مرتہن کی شرط سے رہن بنے اگرچہ آمدن گا، راہن کو اس کا اختیار نہیں، دوسرے مسئلہ میں یہ قول: مرتہن ہی اس کا معاملہ کرے

اس کا قول محمول کیا جائے گا جو شروع کلام میں ہے:راہن  مرتہن کی اجازت سے بنے گا، اسی تاویل پر کا ولی پر راہن عقد کراء و اجارہ تاویل

صل ہوتی ہےکہ راہن کے لیے عقد اس سے یہ بات حا ۔اور اس کے علم کے بغیر کی اجازت کہ وہ یہ کرے مگر مرتہن کے لیے جائز نہیں

اور اجارہ کا ولی بننا مرتہن کی اجازت کے بغیر درست نہیں۔ اور جائز ہے کہ راہن مرتہن کی اجازت کے ساتھ عقد کی ولایت رکھے اگر  کراء

عقد کراء کی  کے بغیرتو جائز نہیں۔ بہر حال مرتہن کی راہن کی اجازت  اور اگر رہن آمدن نہ بنے آمدن اپنی اصل کے ساتھ رہن بنے۔

 “میں اختلاف ہے۔ ولایت

حاصل ہو سکتی ہو تو ابن ماجشونؒ کا مذہب یہ ہے کہ مرتہن لے لیے ضروری  یعنی اس سے آمدن ،پھر اگر مرہون ایسا ہے جو کرایہ پر دیا جا سکے

اگرچہ راہن نے بنے،  کے ساتھ رہن پر قبضہ کرے تاکہ وہ بھی اپنی اصل ہے کہ وہ اسے کرائے پر دے اور راہن کی نیابت میں کرائے

مرتہن ضامن ہوگا، اگر راہن کو یہ علم ،اور اگر اس نے کرائے پر نہ دیا تو اس کے منافع معطل ہونے کا اجازت نہ دی ہو۔ صراحتاً اسے اس کی
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تو بالاتفاق مرتہن ضامن نہ  نکیر نہ کی اگر اسے علم ہے، اور اس معطل چھوڑنے پر اس نے نہیں کہ مرتہن نے اسے معطل چھورڑ رکھا ہے۔

 "ضامن نہ ہوگا۔ مرتہن کسی حال میں تعطیل پر"اصبغ نے فرمایا:  ہوگا۔

 ابن عرفہؒ نے فرمایا: 

تھی جیسے کہ گھر یا غلام، یہاں تک  ابن حبیب نے ابن ماجشون سے روایت کیا:اگر مرتہن نے وہ چیز کرائے پر نہ دی جو کرائے پر دی جا سکتی”

کرائے کا وکیل جو اسے معطل  کے ہاں: اس پر کوئی چٹی نہیں، اسی طرح کا ضامن ہوگا۔ اصبغ تو وہ اس کے کرائے ،حال ہو گئیکی مدت  کہ دین

 “چھوڑ دے، اس پر بھی چٹی نہیں۔

 مازریؒ نے فرمایا:

  کیا اس میں عقد رہن شامل”
 ٰ
بات کو  اس لیے کہ عام طور پر راہن اس ،کو کی مرتہن کو اجازت راہن ہوگا)یعنی عقد رہن کو( عقد اجارہ م

اصل یہ ہے کہ رہن  ۔۔۔ یا رہن کا عقد اسے شامل نہ ہوگا،۔پر ناپسند کرے گا کہ اس کی زمین معطل رہے اور اپنے غلام سے کمائی کروانے

 ۔۔ اگر۔۔ہوگا کی ملک میں نافذ نہکی اجازت کے بغیر اس  اس تو اس کے غیر کا عقدکے منافع راہن کی ملک میں باقی رہیں، اور جس کی ملک ہو 

اسے خالی پڑا دیکھتا رہتا تھا، اور اس نے اس پر  اور راہن ،ممکن ہے اور اسے اطلاع دیے بغیر زتہم کہیں: ایسا کرنا اس کے لیے راہن کی اجا

مختلف   میںکے ضامن نہ ہونے اس چیز سے لوگوں سے ان دیگر تو مرتہن ،گویا رہن کے معطل ہونے پر راضی ہے وہ نکیر نہ کی یہاں تک کہ

تو مذہب  ، رہتا، اور گھر جو رہن پر ہے ایسا ہے جو عام طور پر معطل نہیںاور اگر راہن کو اس کاعلم نہیں سے معطل رہی۔ نہ ہوگا جو زمین آمدن

جیسا کہ اس نے زمین کرائے  ،ہوگا:عبدالملک نے فرمایا: مرتہن معطل شدہ منافع کا ضامن ہوگا۔ اصبغ نے فرمایا: وہ ضامن نہ میں دو قول ہیں

 “پر دینے کا وکیل بنایا، اور اس نے ایسا نہ کیا، تو وکیل ضامن نہ ہوگا۔

 شافعیہ کا مذہب:

ہر ایسا  کا مذہب یہ ہے کہ راہن کےلیے ہر ایسا تصرف ممنوع ہے جو ملک کو زائل کرے، جیسے کہ بیع اور ھبہ، اور اسی طرح شافعیہ۔257

مرتہن کے لیے رہن کے مقصود میں رکاوٹ بنے۔ وہ یہ کہ مرتہن اسے اپنے علاوہ کسی کے پاس رہن رکھے، جیسا کہ  جو ہوگا ممنوع تصرف

مرہونہ باندی کی تزویج ممنوع ہوگی،  لہٰذامرہون کی قیمت کم کرے یا اس کی رغبت کم کرے، راہن ممنوع ہوگا، جو  ہر اس تصرف سے

 کیونکہ اس میں اس کی قیمت میں کمی ہے، اور اس کی رغبت میں کمی ہوگی۔ نوویؒ نے فرمایا:

جیسے کہ بیع اور ہبہ اور  ،نقل کردے ممنوع ہے جو ملک زائل کردے یا چیز کو تصرف کےلیے ہر ایسا پہلی بات: راہن کی جانب میں، راہن”

اور وہ کسی اور کے پاس رہن رکھناہے، اور ہر ایسا تصرف، جو ان کی مثل اور تصرف، اور وہ تصرف جومرتہن کے مقصود میں مزاحم ہو، 

ی مرہون کا یا بانداور غلام  ،مرہون میں کمی لائے،یا اس میں رغبت کم کرے، جیسا کہ باندی کا نکاح کرنا، میں نے کہا: اگر اس نے مخالفت کی

کرتے  نے اس کی صراحت کی، اس لیے کہ اس کی راہن کے لیے ممانعت ہے، بیع پر قیاس ،ح باطل ہے، قاضی ابو الطیبتو نکا نکاح کروا دیا

 “ہوئے۔ واللہ تعالیٰ اعلم۔

ختم ت اجارہ دین کے حلول سے پہلے ۔ لیکن راہن کے لیے مرہون کو کسی فریق ثالث کو اجارہ پر دینا اس شرط کے ساتھ جائز ہے کہ مد258

گر اس نے عقد کیا تو باطل  تیسرے کو جائز نہ ہوگا، اور اہو جائے گی۔ اور اگر مدت حلول دین سے لمبی ہو گئی یا دین حال تھا تو راہن کا اجارہ کسی
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پر اجارہ باطل ہوگا، اسی  شافعیہ کے مذہب تو جائے گاسے پہلے حال ہو  ایسا مؤجل ہے جو مدت اجارہ ہوگا۔ امام نووی ؒ نے فرمایا: اگر دین حال یا

  ہو تو یقینی طور پر درست ہوگا۔ ہیرہو   ہو یا اس کے ساتھہیرہو  بات کو جمہور نے قطعی قرار دیا۔۔۔ اور اگر مدت دین مدت اجارہ کے بعد

یہ تمام کلام ”فذ ہو جائے گا۔ نوویؒ نے فرمایا: کو مرتہن ہی کو اجارہ پر دینا درست ہے، اور رہن نا اسی طرح راہن کے لیے مرہون ۔259

اس صورت کے متعلق ہے جب غیر مرتہن کو رہن رکھوایا۔ اگر مرتہن کو ہی رہن رکھوایا، تو یہ جائز ہے، اور رہن باطل نہ ہوگا۔۔۔۔ اور 

 “ہونے کا، یہ نیا مشہور قول ہے۔ہیں، ان تصرفات کے باطل  ممنوع کہ راہن کے لیے بیع اور تمام تصرفات جو بات ہم نے ذکر کی

جب مرتہن اس کی اجازت دے دے تو وہ نافذ  ،وہ تصرفات جو مرتہن کے حق کی وجہ سے راہن کے لیے ممنوع ہیں”نوویؒ نے یہ بھی فرمایا: 

 “ہو جائیں گے۔۔۔۔ یا مرتہن کی اجازت کے ساتھ بیع کی تو بیع نافذ اور رہن باطل ہو جائے گا۔

 رز عادل ہے۔ امام نوویؒ نے فرمایا: مطلقاًکو مروہونہ چیز عاریہ پر دینے کا تصرف راجح مذہب کے مطابق ۔ راہن کا کسی 260
عی

 

سن
م

 جائز ہے، جبکہ 

یا سابقہ شرط کے ساتھ اجارہ پر دینے کے ساتھ، تو راہن کو  ،پھر اگر یہ منافع کسی عادل آدمی کو عاریہ پر دینے کے ذریعے وصول کرلیےگئے”

قدیم قول میں اسے ممنوع  اگر وہ خود وہ منافع وصول کرنا چاہے، تو شافعیؒ نے "ام" میں فرمایا: اس کے لیے ایسا کرنا جائز ہے۔ یہ اختیار ہے،

اس سے انکار کا امن ہو، اور دوسر قول  ،باعتماد ہے محمول کرنے والوں نے ایسے آدمی کو عاریت پر دینے پر محمول کیا جو پہلے قول کو قرار دیا۔

جائز ہے۔ واللہ  مطلقاًمذہب یہ ہے کہ یہ  :غیر ثقہ پر محمول کیا گیا۔ دوسروں نے کہا: یہ دنووں قول مطلق ہیں، اور یہی اصح ہے، میں کہتا ہوں

 “اعلم

 حنابلہ کا مذہب:

ہبہ اور وقف اور رہن وغیرہ تو اس کا  ،اجارہ ،تصرف کی ا جیسے بیعآزاد کرنے کے علاوہ کوئی  اگر راہن نے”ابن قدامؒہ نے فرمایا: ۔261

 “ہوا لیکن رہن باطل ہے۔  تصرف باطل ہے۔۔۔ اگر مرتہن نے اس کی اجازت دے دی تو تصرف درست

چنانچہ کئی اقوال ہیں،  کے بارے میں حنابلہ کے ہاں رہن سے کسی تیسرے کو کرائے یااس کے منافع وصول کرنے کی صورت میں انتفاع

اتفاق کر لے، اور اجرت رہن ہوگی۔ اسی اجارہ پر عقد مرہون کے کے ہاں: یہ بات جائز ہے کہ مرتہن راہن کے ساتھ خرقی اور ابی خطا ب

 رز مرہون پر قبضہ کرنے کے سلسلے میں  طرح ان کے لیے جائز ہے کہ کہ مرہون کے عاریت کے دینے پر اتفاق کریں،
عی

 

سن
م

اور مستاجر اور 

تصور کیے جائیں گے۔ ابوبکر نے فرمایا: رہن کا اجارہ جائز نہیں، خواہ اس پر راہن اور مرتہن اتفاق کر لیں، اس لیے کہ رہن  نائب تہن کےمر

نے فرمایا:مرتہن کے لیے مرہون کو  موسیٰابن ابی  یا اس کے نائب کے پاس رکنا ہے۔ ہو جائے گا، اور وہ مرہون کا مرتہنکا مقصود فوت 

ایک  میں سے دو دینا درست ہے، اور اس سے چیز رہن ہونے سے نہیں نکلے گی۔ اور اسی طرح ائے اور عاریت پرسے کر تراہن کی اجاز

اور دوسری صورت  ،،مرتہن کی اجازت سے کرائے یا عاریت پر دے دی جب راہن نے اسےنہیں نکلتی  صورت میں چیز رہن ہونے سے

راہن کے شخصی طور پر  میں مرہونہ چیز رہن ہونے سے نکل جائے گی۔ اس لیے کہ مستاجر انتفاع میں راہن کے قائم مقام ہو جائے گا۔

سے چیز رہن ہونے سے نکل جائے گی، جیسا کہ بات گزر چکی۔ اسی طرح چیز رہن ہونے سے نکل جائے گی جب راہن  مرہونہ چیز سے انتفاع

 فرمایا:  ئب نے شخصی طور پر فائدہ اٹھایا، ابن قدامہؒ نے کافی میںکے نا
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میں تصرف کا اختیار نہیں، نہ خدمت کروانے کی صورت میں نہ رہائش اختیار کرنے، نہ اجارہ پر دینے نہ عاریہ پر دینے اور نہ  راہن کو رہن”

، نہ ہی مرتہن اس کا اختیار رکھتا ہے راہن کی اجازت کے لک ہےکا ما تصرف مرتہن کی رضا کے بغیر راہن اس کے علاوہ کسی چیز کے ساتھ

تو رہن کے منافع مرتہن کے قبضےمیں معطل ہو کر ضائع ہو جائیں گے، یہاں تک کہ راہن رہن نہیں بغیر۔ اگر وہ دنوں تصرف پر متفق 

مشابہ ہو گئی جسے ثمن کے حصول کے لیے روکا گیا  مبیع کے لہٰذا اسرہن حق کی وصولی کے لیے روکی گئی چیز ہوتی ہے،چھڑوائے۔ اس لیے کہ 

۔ اس لیے ہو۔ اور اگر وہ دونوں اجارہ یا عاریت پر دینے پر متفق ہو جاتے ہیں، تو یہ خرقی اور ابی الخطاب رحمہما اللہ کے قول کے مطابق جائز ہے

 رز حفاظت کے سلسلےمیں
عی

 

سن
م

جائز ہوگا۔ جیسا کہ اگر اس نے رہن عادل آدمی کے قبضے  یہ لہٰذا، مرتہن کے قبضے کے نائب ہیں کہ مستاجز اور 

نے منع فرمایا۔ صلى الله عليه وسلم میں رکھوا دیا۔ رہن کے منافع معطل کرنے میں کوئی فائدہ بھی نہیں، اس لیے کہ یہ مال کو ضائع کرنا ہے جس سے نبی 

 کیا تو رہن باطل ہو جائے گا۔ اس لیے کہ رہن مرہونہ چیز ابوبکرؒ نے فرمایا: مرہونہ چیز کا اجارہ پر دینا جائز نہیں۔ اگر راہن اور مرتہن نے ایسا

ہونے  کوئی اورعقد وجود میں آیاتو وہ اس محبوس ہونے کے زائل کے مرتہن یا اس کے نائب کے پاس محبوس رہنے کا تقاضا کرتا ہے۔ اور جب

راہن کی اجازت سے اجارہ پا اعارہ پر دے دیا تو یہ  نے اسے  نے فرمایا: اگر مرتہنموسیٰؒاور رہن باطل ہو جائے گا۔ ابن ابی  کا تقاضا کرے گا،

مرتہن کی اجازت سے کیا تو ایک صورت میں تو درست ہوگا، لیکن دوسری صورت میں وہ رہن سے نکل  جائز ہے۔ اور اگر ایسا راہن نے

 “ن میں رہ رہا ہے۔جیسے راہن اس مکا جائے گا۔ اس لیے کہ مستاجر راہن کے قائم مقام ہے، تو ایسا ہی ہو گیا کہ

 مصنف رحمہ اللہ نے "المغنی "میں فرمایا:

اور غلام  اگر وہ دونوں رہن کے اجارہ پر متفق ہوں یا اس کے اعارہ پر تو یہ جائز ہے۔ یہ خرقیؒ کے کلام کا ظاہر ہے، اس لیےکہ اس نے گھر کی”

 “جائیں تو دونوں کو ہی آمدن نہیں ملے گی۔کی آمدن کو رہن رکھ دیا، اور اگر ان کے منافع معطل کر دیے  کی خدمت

 :رکھوانا رہن پاس کے آدمی دوسرے کسی چیز مرہونہ کا راہن

 بغیر کے اجازت کی مرتہن نے اس اگر ہے، نہیں جائز رکھوانا رہن پاس کے مرتہن غیر اور کسی چیز مرہونہ لیے کے راہن۔ 262 

 کے اور کسی بعد کے کرنے سپرد کو اول مرتہن: ہے لکھا نے شیخ میرے میں المفتین واقعات۔ ہے تصرف ناجائز یہ تو دیا پر طور کے رہن کو کسی

 نہیں منعقد معاملہ کا رہن درمیان کے ان سے کرنے حوالے کے ثانی مرتہن کر اٹھا بغیر کے اجازت کی اس اور رکھوانا، رہن چیز مرہونہ پاس

  ۔ہوگا نہیں جائز کرنا قبضہ پر اس کو دوسرے بھی تو کرے بھی ادائیگی کی دین اورکو مرتہن وہ چہ اگر ہوگا

 جیسا۔ ہوجائےگا صحیح دوسرا ہوجائےگااور باطل اول رہن تو دیا پر طور کے رہن کو دوسرے کسی سے اجازت کی مرتہن نے راہن اگر البتہ

ج لۃ شرح کہ
م
ل

 ہی ساتھ کے قبضے نئے اور عقد نئے وہ تو کردیا فسخ کو ثانی رہن نے اس اگر, ہے مذکور میں 744نمبر لمادہ کے العدلیہ الاحکام ا

 ہونے نہ منعقد جدید رہن درمیان کے ان تو مرجائے بعد کے رکھوانے رہن پاس کے اول بارمرتہن دوسری راہن اگر۔ گا بنے اول رہن

 ۔ہوگا برابر کے غرماء دوسرے میں اس حق کا اس سے وجہ کی

 کی اس نے اس اگر۔ ہوگا نہیں منعقد کے اجازت کی اول مرتہن ثانی رہن کہ ہے حکم یہ بھی ہاں کے  ؒ حنابلہ اور شافعیہؒ ۔ 263 

  ۔گا ہوجائے باطل اول رہن تو دی اجازت
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 کے دین کے دوسرے یہ کاہوتو قیمت زیادہ سے دین کے اول مرتہن مرہون کہ یہ بشرط ہے جائز کرنا ایسا ہاں کے  ؒمالکیہ۔264 

  :فرمایا نے دردیرؒ علامہ۔ گا ہوجائے بدلے

 رکھوا بدلے کے دین دوسرے کسی حصہ باقی سے میں مشاع یعنی حصہ زیادہ کا رہن سے اجازت کی اول مرتہن لیے کے راہن 

 ضائع وہ اگر سے وجہ اس ہوگا، امین وہ اور گا کرے قبضہ کو اس لیے کے ثانی اول مرتہن اور ہوگا، نہیں بغیر کے اجازت کی اس سکتاہے،

 خاص کو اس یہ الا ہوگا نہیں ضامن وہ تو کرے دعویٰ  کا ضیاع کے اس کوتاہی اور بینہ بلا نے اس اگر یعنی آئےگا نہیں ضمان پر اس تو ہوجائے

 ادا ان دیگرے بعد یکے اور ہوگا تقسیم درمیان کے دونوں رہن تو کی ادائیگی کی دین پہلے سے دوسرے نے ایک سے میں ان اگر۔ جائے کیا

 ممکن یا ہو ممکن تقسیم کی اس ضرر بلا یہ بشرط کرے، حاصل حق اپنا سے اس وہ تو ہوجائے قاصر سے کرنے ادا دین مدیون اگر گاتاکہ جائے کیا

  ۔گے جائیں کیے ادا سے اس دین دونوں اس اور گا جائے دیا بیچ رہن پورا تو بنادیاجائےگا،

 رہن لیے کے قرض کے دوسرے رقم زائد تو ہو زیادہ سے قرض پہلے قیمت کی مرہوہن جب کہ ہے میں صورت اس یہ ۔265 

 بعد کے ادائیگی کی اول دین کہ دیکھی نہیں تصریح کی فقہاء پر صورت نےاس میں اور کیا، ذکر کا تصویر اس نے قوانین مثبت ۔ہے جاتی بن

 بعد یکے کو چیز معین ایک کہ ہے گئی دی اجازت کی اس میں اس اور ہے کیا ذکر کو صورت اس نے قوانین جدید اور۔ہو نہ زیادتی میں مرہون

 پر دوسرے کو والے رہن پہلے کہ ہوگی ترتیب یہ درمیان کے ان اور جاسکتاہے، رکھوایا رہن سے طرف کی دہندگان قرض مختلف دیگرے

 کے ایکٹ پراپرٹی 1882 آف ٹرانسفر’’  نے قوانین انگریزی۔ گی جائے چلتی طرح اسی ہوگی، ترجیح پر تیسرے کو دوسرے اور ہوگی ترجیح

 ووری الرزاق عبد ڈاکٹر ۔ہے کیا قول کا جواز کے اس بھی نے قانون فرانسیسی اور میں‘‘  94 آرٹیکل
ہ

 

شى
ل

 کرتے وضاحت کی المدنی القانون نے ا

  کئی میں مقابلے کے اس اور ہو زمین چیز مرہونہ اگر: "کہا ہوئے

 

 

  

 حاصل رہن ملکیتی پر اس ایک ہر سے میں ان اور ہوں، مرتہن اور دائ

 قرض رہن دوسرے میں اندراج کے ملکیت کی جائیداد اور حق اپنے جو دہندہ قرض۔ گی جائی دی ترجیح کو والے رکھنے گروی اور گا کرے

 ملکیتی تو ہوں مالک کا حق عینی بعض ر او ہوں رکھتے حق کا ملکیت دائن کچھ سے میں ان اگر۔ ہے دیتا ترجیح کو دہندہ قرض ہے، پہلے سے دہندگان

 و دائن ملکیتی وہ اگر پس پر دوسرے ہوگی کوترجیح دائن پہلے میں صورت اس تو حق، امتیازی کی زمین خاص یا حق، خاص ،رسمی رہن یعنی ہوں نہ

 ۔جائے کیا منتقل طرف کی اس ملکیت کی زمین کہ ہوگا واجب بھی تو ہو مرتہن

 رہن پہلے اگر لیکن پایا، نہیں رہنوں کے مرتب ہونے کا حکم اور دیون سارے کئی پر عین ہی ایک میں اسلامی فقہ نے میں۔266 

 کوئی میں اس تو تو جائے کیا اتفاق پر انتظامات کے اس اور ہوں شریک میں رہن لوگ سب یا کا رہن دوسرے سے رضامندی کی والے رکھنے

 رضامندی کی والے رکھنے رہن پہلے وہ کہ ہے یہ وہ ہے ہوتی ظاہر بات جو سے قوانین ہوئے بنائے کے انسان لیکن ۔ہے نہیں رکاوٹ شرعی

 سے رہن لیے اس اور ہے، سکتا پہنچ نقصان سے انتظام اس کو جس۔ کرتے نہیں محدود کو اجازت کی انتظام سے رضامندی کی سب یا سے

 تمام اگر۔ رکھوائے رہن پاس کے مرتہن زیادہ سے ایک راہن کہ ہے،یہ دی اجازت کی اس پر شرط کی رضامندی نے معیار قانونی متعلق

 کے ان مطابق کے تناسب کے قرضوں کے ان چیز مرہونہ اور ہے، ضروری ہونا متفق کا فریقین تمام میں اس تو ہوں کے درجہ ایک رہون

 ہوگا نہیں حقدار تک وقت اس کا چھڑانے قرض اپنا راہن والا بعد کہ ہو گیا کیا طرح اس انتظام کا اس اگر اور۔ گا جائے ہو مشترک درمیان

  ۔ہوگی شرط رضامندی کی مرتہن لاحق صرف میں اس تو جائے کیا ادا حق کا پہلے تک جب
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 :خلاصہ کا اقوال کے کرامؒ  فقہاء میں بارے کے استعمال کے رہن

  :ہے سکتا جا کیا خلاصہ ذیل درج کا مطالعہ پچھلے ہمارے ۔267

 رکھنے رہن کہ ہے شرط ہاں کے ان کیونکہ۔ ہے نہیں جائز کرنا انتفاع سے رہن کا راہن نزدیک کے اللہ رحمہم حنابلہ اور مالکیہ احناف،۔ 1

 کی ہٹانے کاقبضہ مرتہن لیے کے فائدے کے راہن ہاں کے ان اور ہے دی اجازت کی اس نے شافعیہؒ  ۔ہے ہوا رکھا رہن پاس کے والے

 ۔ہے نہیں شرط ہونا قبضہ کا مرتہن لیے کے ہمیشہ پر رہن ہاں کے ان ہو، ممکن انتفاع بغیر ہٹائے قبضہ کا مرتہن بشرطیکہ ہے، اجازت

  لیے کے راہن طرح اسی۔2 
ؒ
 انتفاع ذریعے کے اعارہ اجارہ، بیع، مثلاً تصرف بھی سےکسی چیز ہوئی رکھی رہن نزدیک کے مالکیہؒ اور احناف

 تعلق کا شافعیہؒ تک جہاں ۔کرتا نہیں وصول کرایہ وہ تک جب کرے، اجارہ عقد پر رہن وہ کہ ہے جائز یہ ہاں کے  ؒمالکیہ البتہ ہے، نہیں جائز

 خود یا قرض،، عدل کو حصے والے رہن وہ کہ ہیں دیتے اجازت کو راہن وہ دیتے،لیکن نہیں اجازت کی ہبہ اور بیع جیسے منتقلی کی ملکیت وہ تو ہے

 کا حنابلہؒ  تک جہاں ۔ہے نہیں ضرورت کی اجازت کی والے رکھنے رہن اسے لیے کے اس اور۔ دے پر کرایہ کو فریق تیسرے کسی یا کو راہن

  ابو اور الخرقی علامہ سے میں ان ہے، تعلق
ؒ
 یا اجارہ کو فریق تیسرے کسی چیز مرہونہ سے اجازت کی مرتہن لیے کے راہن: ہے کہا نے الخطاب

  ۔ہے جائز دینا قرض

 تو رکھا رہن سے اجازت کی مرتہن نے اس اگر اور ۔رکھوائے رہن پاس کے اور کسی علاوہ کے مرتہن وہ کہ نہیں جائز لیے کے راہن۔3 

، یہ۔ ہوجائےگا باطل رہن پہلا
ؒ
 مرتہن وہ کہ ہے جائز لیے کے راہن تو ہے تعلق کا مالکیہؒ  تک جہاں ۔ہے قول بھی کا حنابلہؒ اور شافعیہؒ  احناف

 اگرچہ ہوگا، کا ثانی مرتہن اضافہ تو ہو زیادہ سے قرض پہلے قیمت کی گروی اگر رکھے گروی پاس کے ثانی مرتہن اسے سے رضامندی کی اول

  ۔رہے میں ملکیت کی اول مرتہن مرہون تمام

 :کرنا فروخت کو تیسرے کسی حقوق اپنے کا مرتہن یا راہن

 جائز فروخت کی چیز مرہونہ کو فریق تیسرے کسی بغیر کے اجازت کی مرتہن لیے کے راہن کہ کیاہے بیان پہلے نے ہم۔ 268  

 دیتے اجازت کی بیچنے رہن کو فریق تیسرے کو راہن قوانین جدید لیکن ہے، جاتا ہو باطل رہن تو دے اجازت مرتہن اگر اور ۔ہے نہیں

 فرانسیسی اور انگریزی پر اس ۔ہے جائز چھڑانا رہن کے کر ادا لیےدین کے اس ۔ہے جاتا لے طرف کی مرتہن کو مشتری میں اوراس ہیں،

  عبدالرزاق ڈاکٹر ہے، اتفاق کا قانون

 

شى
ل

  ا
ہ

 :ہے کیا ذکر ہوئے دیتے حوالہ کا یادداشت وضاحتی کی مسودے ابتدائی کے قانون مصری نے ووری

زمانہ  کسی بھی سبب خواہ کے حصول ملکیت (ہو رکھتی صلاحیت کی رہن جو حق عینی کوئی پر زمین یا) ملکیت کی زمین مرہونہجب "  

 دار ذمہ کا قرض پر طور ذاتی شخص یہ اور ،ہو گئی منتقل کو شخص دوسرے کسی علاوہ کے اہنہو، زمین کی ملکیت ر کے راستے سے قدیم گزرنے

 کی زمین مرتہن کواور قرض خواہ  اور اسے ایسی جائیداد ملی جو رہن کے بوجھ سے گراں بار ہے، گا، جائے کہا مالک کا زمین اسے توتھا،  نہیں بھی

 وہ شخص جس کی تحویل میں زمین ہے، وہ لہٰذا ہے، سکتا بیچ اسے وہ اور ،ہے میں ملکیت کیشخص  تیسرے اس یہ حالانکہ ہے حاصل حق کا تتبع

 پاک کو زمین اس سے رہن یا ،راستہ اختیار کرے کرنے کا ادا قرض وہ کہ یہ الا،کرسکتاہے برداشت اخراجات کےحاصل کرنے  ملکیت

 ۔"کو خالی کر دے زمین مرہونہ یا کرے،
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ل رہن اور بیع ملکیت کی زمین مرہونہ وہ کہ ہے دیتا اجازت یہ کو راہن قانون انگریزی طرح اسی 
ق

 

من

 صورت اس اور کرے، منتقل ذریعہ کے 

 اس تطبیق کی اس ہیں احکام میں قوانین شرعی لیے کے راہن لیے اس ۔ہوگا مقام قائم کے راہن میں داریوں ذمہ اور حقوق تمام مشتری میں

  :ہے مذکور میں قانون کے ہونے منتقل پراپرٹی کی پاکستان ہوگی، لاگو پر

 شامل بھی کو لوگوں ان ذکر کا مرتہن اور راہن میں باب اس ہوتو نہ موجود مخالفت کی اس میں قانون صراحتاً تک جب’’ 

 “۔ہو کی حاصل پر طور کے ملکیت سے ان چیز مرہونہ نے ہوگاجنہوں

 رکھتے باقی رہن میں اسلامی فقہ کہ ہے چکی گذر بات یہ اور۔ ہیں کیے متفرع سارےفروعات کئی پر اصل اس نے قوانین دستوری۔ 269

 کو چیز مرہونہ کا راہن کےبغیر اجازت کی مرتہن ہے، نہیں راستہ کوئی کا کرنے منتقل طرف کی فریق تیسرے کسی ملکیت کی چیز مرہونہ ہوئے

بیع کی  عدم جواز کی وجہ اس حال میں کہ  وہ چیز رہن کے  اور ہوجاتاہے، باطل اول رہن تو دے اجازت اگر اور ہے ہوتی باطل بیع سے بیچنے

  ۔ہے خلاف کے عقد مقتضیٰ یہ اور گا کرے ادا دین کا بائع مشتری کہ ہے بیع کےساتھ شرط اس یہ کہساتھ گراں بار ہو یہ  ہے 

 مرہونہ وہ کہ ہے جائز بھی لیے کے مرتہن طرح اس ،ہے جائز بیچنا چیز مرہونہ میں قوانین دستوری لیے کے راہن طرح جس اور 

 اور ہوجائےگا مقام قائم کے مرتہن میں چھڑانے کے زمین مرہونہ اور مطالبہ کے دین مشتری میں صورت اس ،دے بیچ حق اپنا میں زمین

 بیع’’رسالہ اپنے نے ہم ذکر کا فروخت و خرید کی دین اور۔ ہے نہیں جائز شرعاً کہ جو ہے جاتی کیا تاویل پر‘‘  الدائن لغیر الدین بیع’’ کی اس

 ۔ہے کیا بیان  تفصیلاً میں ‘‘البیوع فقہ’’کتاب اپنی اور ‘‘الدین

  :بیان کا رکھنے چیز مرہونہ پاس کے شخص تیسرے کسی

 ان پر جس رکھوائے چیز مرہونہ پاس کے شخص ایسے تیسرے کسی مرتہن اور راہن کہ ہے جائز بات یہ ہاں کے  ؒثلاثہ أئمہ۔ 270 

 :ہیں فرماتے قدامہؒ ابن۔ ہوجائے اتفاق کا دونوں

 یہ تو ہو اتفاق اور ضامندیر وہ پر جس رکھوایا رہن پاس کے شخص ایسے تیسرے کسی جب نے متراہنین کہ ہے یہ خلاصہ کا اس 

 بن، ثوری ،دینار عمروبن’’ کرامؒ  فقہاء تمام تو گا کرلے قبضہ پر اس وہ جب ہوگا، نائب کا اس میں قبضہ اور گا ہو وکیل کا مرتہن وہ ہے، جائز

ئ، حارث حکم، علامہ ۔ہوجائےگا صحیح قبضہ کا اس نزدیک کے‘‘ علیہم اللہ رحمہم ر الرأی اصحاب اور ر ثو ابو اسحاق، شافعی، المبارک،

عکل

 قتادہ 

 احد طرح کی قبول ایجاب جو ہے، سے میں عقد تمام قبضہ کیونکہ ہوگا، نہیں صحیح قبضہ کا اس کرنے ایسا نزدیک کے اللہ رحمہم لیلی أبی ابن اور

 ۔ہے جائز توکیل طرح کی قبضوں دوسرے میں اس اور ہے کےمانند قبضہ میں عقد یہ ہاں ہمارے ۔ہوا متعلق ساتھ کے متعاقدین

 وہ مراد سے اس لیکن ہے، کیا تعبیر سے‘‘الامین’’  نے مالکیہؒ اور ہے، کیا تعبیر سے‘‘عدل’’ کو تیسرے اس نے  ؒحنفیہ فقہاء۔ 271 

  ۔ہوں راضی مرتہن اور راہن پر رکھوانے رہن پاس کے جس ہے شخص

  :ہیں فرماتے کاسانیؒ علامہ 

 ان جس کیونکہ ہے، جائز یہ ہے ہوجائیں متفق پر رکھنے پاس کے عدل دوسرے کسی رہن وہ پھر اور لے کر قبضہ پر اس ثالث اگر  

 پھر اور کرلے قبضہ پر اس ثالث طرح اسی ۔ہے جائز بھی رکھوانا پاس کے دوسرے طرح اسی تھا جائز رکھوانا پاس کے پہلے سے رضامندی کی
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  طرح جس کیونکہ ،کرالیں بھی قبضہ اور ہوجائیں متفق پر رکھوانے پاس کے مرتہن کو اس وہ
 
 طرح ہےاسی جائز رکھوانا پاس کے اس ابتداء

 
 
 ۔ہے جائز بھی انتہاء

 قبضہ ہوکر متفق پر رکھوانے پاس کے راہن وہ پھر اور کرلیا قبضہ پر اس نے پارٹی تیسرے یا مرتہن اگر طرح اسی: فرمایا پھر ۔272  

 کا اجنبی اور کا اس بعد کے جس گیاہے نکل سے ہاتھ کے اس رہن کہ میں حال س ا گیا پایا صحیح قبضہ بعد کے عقد ہے،کیونکہ جائز یہ دےتو بھی

 ۔ہے برابر قبضہ

 اس بلکہ ہوگا نہیں جائز کرنا انتفاع سے اس پھر لیے کے اس تو رکھوایاگیا پاس کے راہن رہن مطابق کے بیان کے کاسانیؒ علامہ اگر 

 علامہ تفصیل کی مسئلہ اس۔ گا آئے نہیں ضمان پر اس تو ہوجائے ہلاک وہ پاس کے مرتہن اگر البتہ ہوگا، طرح کی قبضے کے مرتہن قبضہ کا

 روایات بعض تو کرے ارادہ کا رکھوانے پاس کے راہن رہن وہ اگر پس’’ :ہے یہ متن کا جس ہے کیا ذکر میں ‘‘بحرالرائق تکملہ’’ نے طوریؒ 

ن فا ء مقصد کا رہن کہ لیے اس نہیں فائدہ کوئی کا اس کیونکہ ہے نہیں جائز کرنا ایسا لیے کے اس :ہے گیا کیا ذکر میں

 

سن
 کہ ہے یہ وہ اور ہے، ا

 رہن جب اور ہے، کرتا جلدی میں کرنے ادا قرض اپنا وہ لیے اس ہے، جاتا ہو ناراض اور ناک غضب سے رکھنے رہن سے پاس اپنے راہن

 یہ میں روایات بعض اور ہے، نہیں فائدہ کوئی سے جس ہے فعل ایسا رکھنا رہن ہاتھ کے اس لہٰذا ۔گا کرے نہیں ایسا وہ تو ہو میں ہاتھ کے اس

 سے اس وہ لیکن ہے میں ہاتھ کے اس چہ اگر عین آتا،کیونکہ نہیں غصہ سے فعل کے طرح ہر کو اس کیونکہ ہے صحیح کرنا ایسا کہ مذکورہے

 اگر کہ طرح اس وہ ہے بھی فائدہ ایک کو ہنرا میں صورت پہلی اور گا، آئے غصہ کو اس سے وجہ کی جس گیاہے، کیا منع سے کرنے انتفاع

 پاس کے اس اور لے پر عاریت سے مرتہن نے اس اگر طرح جس ہوگا نہیں ساقط سے دین کے اس وہ تو جائے ہو ہلاک پاس کے اس رہن

 کی اس کر بنا وکیل کا بیچنے کے اس کو آدمی دوسرے کسی یا رکھوایا پاس کے شخص تیسرے کسی اسے نے انہوں اگر لیے اس اور ہوجائے، ہلاک

 نہیں اختیار کا کرنے رد یا کرنے فسخ وہ کو اس اور ہوگا جائز یہ تو کیا مسلط پر بیچنے کے اس کو مرتہن اور کروادے، جمع پاس کے مرتہن ثمن

 :فرمایا پر مقام اور ایک نے  ؒکاسانی علامہ طرح اسی ۔کیاہے ن بیا نے ہم طرح ہوگاجس

 شرط یہ میں اگرعقد کہ تک یہاں۔ ہے نہیں صحیح وہ تو ہو میں قبضہ کے اس تک ابھی رہن ہے؟اگر سکتا بن ثالث)عادل( میں رہن راہن کیا 

 رہن تک جب اور ہے، شرط کرنا قبضہ کا مرتہن پر رہن لیے کے عقد صحت کیونکہ ہوگا، فاسد عقد تو گا رہے پاس کے اس رہن کہ ہو گئی لگائی

 اس ہے باطل لگانا شرط کی رہنے پاس کے راہن کا رہن لیے اس ہوتا، نہیں متحقق قبضہ تو آئے نہ پاس کے مرتہن کر نکل سے ہاتھ کے راہن

 معاملہ سے قبضہ ہے،کیونکہ جائز بیع کی اس تو جائے رکھا پاس کے راہن پھر اور لے کر قبضہ کو اس مرتہن اگر اور۔ گا جائے ہو باطل رہن لیے

 سے وجہ کی مرتہن حق توقف اور ہے، نفاذ اصل میں اس لیے ہے،اس تصرف میں ملکیت ہی اپنی کی راہن بیع اور گا ہوجائے درست

  ۔گی ہوجائے نافذ بیع سے ہونے زائل کے مانع تو ہوگیا راضی پر اس وہ جب ہے،لیکن

 کیا نہیں بیان کو اس میں نصوص فقہی اگرچہ،گی جائے بن رہن بدلے کے اس ثمن کی اس کہ ہوا یہ مطلب ظاہری کا اس 

 ثالث اور۔ ہے نہیں جائز انتفاع سے اس لیے کے راہن لیے اس۔ ہوگا کا‘‘ثالث’’ حکم کا اس میں صورت اس کہ ہے یہ وجہ کی اس۔ گیاہے

 مثال کی اس نے کاسانیؒ علامہ ہے، جائز بیچنا رہن لیے کے اس تو جائے بنادیا وکیل کا بیچنے رہن العقد بعد یا العقد عند کو اس اگر کہ ہے یہ حکم کا
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 اس قیمت کی اس اور گا ہوجائے ملکیت کی مشتری وہ کیونکہ گا، رہے نہیں رہن وہ تو دیا بیچ رہن نے فریق ثالث اگر پھر: "فرمایا ہوئے دیتے

 ۔گی جائے بن رہن سے وجہ کی ہونے مقام قائم کے

 مرہون کا ضمان:

نے مرتہن کے مرہون پر قبضے میں اختلاف کیا ہے، کیا یہ قبضہ امانت ہے یا قبضہ ضمان؟ شافعیہ اور حنابلہ نے فرمایا: یہ قبضہ امانت  فقہاء۔ 273

ہوئی تو ضمان نہیں، نہ اس کی وجہ سے دین میں سے کوئی چیز ساقط ہوگی۔  کے ہلاک اگر مرتہن کے قبضے میں بغیر غفلت اور کوتاہی لہٰذاہے، 

راہن پر واجب ہے کہ سارا دین ادا کرے، یا کوئی اور مرہون رہن رکھے، اور اس پر انہوں نے ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ کی اس روایت بلکہ 

 نے فرمایا:صلى الله عليه وسلم رسول اللہ  سے استدلال کیا جس میں

 “جرمانہ )خرچہ( ہے۔رہن راہن کا ہے، اور اس پر ہی اس کا  ،رہن کو بند نہ کیا جائے گا”

بارے میں خاموشی اختیار کی۔ یہ روایت مختلف  یہ روایت ان الفاظ کے ساتھ نقل کی اور اسے صحیح قرار دیا اور ذہبی نے اس کے حاکم نے یہ

اس سے استدلال اس طور پر کیا گیا کہ رسول  ۔مختلف متون میں روایت کی گئی ہے طرق سے موصول اور مرسل روایت کے طور پر

کا کوئی معنی نہیں سوائے اس کے کہ اس کی ہلاکت کے بعد کے پر ڈالا ہے اور راہن پر جرمانہ ہونے کی  نے مرہون کا جرمانہ راہنصلى الله عليه وسلم اللہ

اس کا فائدہ اس کا سالم رہنا اور اس میں بڑھوتری ہونا ہے اور اس کا جرمانہ اس کا ہلاک ہونا اور اس ”نتائج کو برداشت کرے۔ شافعیؒ نے فرمایا:

 “میں کوئی کمی آنا ہے۔

حنفیہ نے فرمایا: مرتہن کا قبضہ دین کے بقدر قبضہ ضمان ہے۔ اگر اس کے قبضہ میں رہن ہلاک ہو تو وہ رہن کی قیمت اور دین میں سے ۔ 274

اور اگر رہن کی قیمت دین سے کم ہو  جو اقل ہے اس کے ساتھ ضامن ہوگا۔ اور اگر رہن کی قیمت دین کے برابر ہو تو دین ساقط ہو جائے گا۔

راہن کے ذمہ باقی رہے گا۔ اور اگر رہن کی قیمت دین سے زیادہ تھی تو  وہ ہے کی قیمت کے بقدر ساقط ہو جائے گا اور جو زائد تو دین رہن

مقدار میں امین  زائد راہن کے ذمہ سے دین ساقط ہو گیا اور مرتہن پر دین سے زائد مرہون کی قیمت کا ضمان نہ آئے گا۔ اس لیے کہ مرتہن

  مذہب پر درج ذیل عبارات سے استدلال کیا: ہے۔ حنفیہ نے اپنے

اپنی مصنف میں عبداللہ بن مبارک کے طریق سے مصعب بن ثابت سے روایت  ۔ ابو داودؒ نے اپنی مرسل روایات میں او رابن ابی شیبہ1ؒ

گھوڑا رہن رکھوایا اور وہ اس ایک آدمی نے دوسرے کے پاس اپنا ":وہ حدیث بیان کرتے ہیں ،کیا، مصعب نے فرمایا: میں نے عطاء سے سنا

 "نے مرتہن سے فرمایا: تیرا حق ختم ہو گیا۔صلى الله عليه وسلم تو رسول اللہ  ،کے قبضے میں ہلاک ہو گیا

کے کمزور کرنے کے سلسلے میں ایک لمبا کلام نقل کیا۔ اور ماردیؒنی نے اس پر "الجوہر النقی" میں  اس حدیث بیہقیؒ نے یہاں امام شافؒعی سے

 مذہب اختیار کیا کہ اس سے استدلال درست ہے۔ مناقشہ کیا، اور یہ

عمر بن خطاب رضی اللہ عنہ نے اس شخص کے بارے  :کی تخریج کی ہے کہ اور بیہقیؒ نے عبید بن عمیر سے روایت اور ابن ابی شیبہؒ ۔ طحاویؒ 2

ہے وہ مرتہن کو لوٹاؤ، اور اگر رہن دین سے تو جو زائد دین  جو رہن رکھے اور وہ ضائع ہو جائے،فرمایا: "اگر رہن دین سے کم قیمت تھا میں

 افضل تھا تو زائد قیمت میں مرتہن امین ہے۔" یہ طحاوی کے نقل کردہ الفاظ ہیں۔
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جب رہن اس دین علی رضی اللہ عنہ نے فرمایا: " ،سے اور انہوں نے علی رضی اللہ عنہ سے روایت نقل کی ۔ابن ابی شیبہ نے محمد ابن الحنفیہ3

کا ہو جس کے بدلے رہن رکھا گیا اور دین ہلاک ہو گیا تو وہ اپنی قیمت کے ساتھ ہلاک ہوا، اس لیے کہ مرتہن امین ہے زائد  سے زیادہ قیمت

ابن عبدالبرؒ نے علی رضی اللہ عنہ کے اس اثر کے متعلق فرمایا:  "اور اگر رہن دین سے کم قیمت تھا، تو راہن زائد دین لوٹائے۔ ،مقدار میں

 ہے۔" والی روایت  علی رضی اللہ عنہ سے سب سے اچھی سند"یہ اس باب میں

مالکیہ کے ہاں جو ان کے کلام سے ظاہر ہوتا ہے، وہ یہ بات ہے کہ ان کے ہاں اصل یہ ہے کہ رہن امانت ہو، مرتہن جس کا ضامن نہ  ۔275

مرہونہ چیز ایسی ہو جو غائب کی جا سکے، یا اس کا عام  ہوگا، ہاں جب مرہون اس کے قبضے میں ہو نہ کہ امین کے قبضے میں تو وہ ضامن ہوگا جبکہ

کر دیا تو مرتہن اس کا ضامن  دعویٰ اسلحہ اور کتب۔ اور مرتہن نے رہن کی ہلاکت کا بغیر بینہ کے  طور پر چھپانا ممکن ہو، جیسے زیور، کپڑے،

ئب ہوگا۔ دردیؒر نے فرمایا: "اس کے )یعنی مرتہن کے( ضمان کی تین شرطیں ہیں:رہن کا مرتہن کے قبضے میں ہونا، رہن کا ایسی چیز ہونا جو غا

 "مرتہن ضامن ہوگا۔ لہٰذا، سے ضائع ہو گئی کتنہ قائم ہو کہ مرہونہ چیز مرتہن کی کوتاہی کے بغیر ہلا بینہ بات پر کی جا سکے، اور اس

نے علی ابن عبدالبرؒ نے مالکیہ کے قول پر علی رضی اللہ عنہ کے اثر سے استدلال کیا، جو کہ بیہقیؒ نے قتادۃ سے انہوں نے خلاس سے اور انہوں 

، تو جو ابھی اس کی قیمت دین سے افضل ہو، اگر اسے کوئی آفت آ پہنچی رضی اللہ عنہ سے روایت کی، علی رضی اللہ عنہ نے فرمایا: "جب رہن

ابن عبد البرؒ نے فرمایا:  "۔مرتہن زائد رقم واپس کرے گا ہے رہن اس کے بدلے میں ہو جائے گا۔ اور اگر اسے آفت نہیں لاحق ہوتی، تو

سے انہوں نے علی ابن ابی طالب رضی اللہ عنہ سے نقل کی۔ لیکن ابن حنفیہؒ کی حدیث جو گزر چکی اور   بن ابی کثیر"یہ قول اوزاعیؒ نے یحییٰ

 اس سے احناف نے استدلال کیا انہوں نے اس کے بارے میں فرمایا:"یہ اس باب میں علی رضی اللہ عنہ سے سب سے اچھی سند والی روایت

 ہے۔"

قیمت کا ضامن ہوگا۔  پوری سے ہلاک ہوئی تو مرتہن علماء کے اتفاق سے اس کی غفلت یا کوتاہی ہونہ چیزمرتہن کیمر۔ خلاصہ یہ کہ اگر 276

اور اگر تلف کا سبب راہن کی جانب سے تھا، تو ضمان اس پر ہوگا، اور س کےذمے ایک اور رہن دینا لازم ہوگا۔ اور اگر کسی تیسرے نے چیز 

رہن ہو جائے گا۔ باقی جب کسی آسمانی آفت کی وجہ  وہ مرتہن کے پاس رہن کا دے گاتلف کی، تو ضمان اس پر ہوگا۔ تیسرا شخص جو عوض 

تو اس میں مذکورہ اختلاف ہے، چنانچہ حنابلہ اور شافعیہ کے ہاں مرتہن پر کوئی ضمان نہ ہوگا۔ یہی حکم مالکیہ کے ہاں ہے اگر  سے ہلاکت ہوئی،

حنفیہ نے فرمایا: مرتہن دین کی قیمت کے بقدرمرتہن ضامن  اد اور حیوان۔ہو سکے، جیسا کہ جائید مرہون ایسی چیز ہے جو غائب نہ

اس میں امین ہوگا۔ مالکیہ کے ہاں مرتہن تین شرطوں کے ساتھ ضامن ہوگا:  جو دین سے زائد رقم ہو اس میں وہ ہوگا۔اورمرہونہ چیز کی

نہ قائم ہو کہ مرہونہ چیز مرتہن کی کوتاہی کے  بینہ بات پر سکے، اور اسرہن کا مرتہن کے قبضے میں ہونا، رہن کا ایسی چیز ہونا جو غائب کی جا 

 سے کوئی ایک شرط مفقود ہو، تو مرتہن کا قبضہ قبضہ امانت ہوگا۔ تہن ضامن ہوگا۔ بہر حال جب ان میںمر لہٰذابغیر ہلاکت سے ضائع ہو گئی، 

نے شافعیہ اور حنابلہ کے قول کو اختیار کیا ہے۔ اس لیے کہ وہ قول  )ایوفی( مؤسسات مالیہ اسلامیہ کی مجلس شرعی۔ اس باب میں 277

 (:3/2/4نمبر معیار، شق نمبر 39حدیث مروع سے مؤید ہے۔ چنانچہ رہن کے معیار شرعی میں آیا ہے)

، اور اگر بغیر غفلت اور میں رہے گی ملکیت کی جب تک وہ رہن ہے راہن ہے، "مرہونہ چیز مرتہن یا کسی عادل یا کسی وکیل کے پاس امانت

کوتاہی کے مرتہن سے یا عادل آدمی سے ہلاک ہوئی تو ان دونوں پر ضمان نہ ہوگا، اور دین سے اس کے ہلاک ہونے کی وجہ سے کچھ ساقط نہ 
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دین باقی رہے گا، اور  اور ،ضامن ہوگا قیمت کا ہلاکت پر تو وہ اس کی ہلاک ہوئی یا کوتاہی سے دونوں میں سے کسی ایک کی غفلت ہوگا۔ اور اگر

ہوئی تو اس کے   مرہونہ چیز راہن کے پاس ہلاکبہر حال جب طرفین کے لیے حق ٓہے کہ دین اور ہلاک ہونے والی قیمت کا مقاسہ کر لیں۔

 "سے دستبردار ہو گیا۔ اپنے حق رہن ذمے رہن کا بدل ہوگا، الا یہ کہ جب مرتہن

تو وہ مرتہن کے پاس امانت ہو گی، اس  ،کہ اگر مرتہن نے مرہونہ چیز پر قبضہ حسی کر لیا ہو ۔ اسی طرح انگریزی دستوری قانون میں ہے278

مرتہن پر ہے۔ اور راہن  کا بار ثبوتکو ثابت کرنے لیکن عدم تقصیر  ۔ہوگا سوائے غفلت یا کوتاہی کے حیثیت سے کہ مرتہن اس کا ضامن نہ

 پر تقصیر کو ثابت کرنا لازم نہیں۔

  :حق کا روکنے کے مرہون شے لئے کے مرتہن

 ادا دین را پو (والا لینے قرض) راہن تک جب رکھے روکے کو مرہون شے ری پو وہ کہ ہے حاصل حق کو( والے دینے قرض)مرتہن۔279

 واجب چھڑانا حصہ کچھ کا اس ہی نہ اور ہوتا نہیں واجب چھڑادینا کو رہن کل پر مرتہن تو اداکرے حصہ بعض کا دین راہن اگر پس کرے، نہ

 ۔ہوجائے( راضی)موافق پر چھڑانے پر طور جزوئی کے اس مرتہن جب البتہ ہے،

 :کہ ہیں فرماتے  ؒدردیر علامہ 

   کی حصے بعض کے دین راہن اگر "

 

 دینے طلاق پہلے سے ہمبستری( کو بیوی) یا صدقہ یا میں بدلے کے ہبہ کو حصہ بعض کے اس یا کرے ادائ

 "۔ ہوگا نہیں حاصل حق کا لینے کے چیز کسی سے میں اس کو راہن اور ہوگا میں دین بقیہ رہن راہو  تو کرائے ساقط میں بدلے کے

 تمام کے دین وہ کیونکہ گا جاسکے چھڑوایا نہیں بھی کچھ سے میں مرہون شے تو ہو باقی دین کچھ اگر":کہ ہیں فرماتے  ؒ محلی علامہ اور 

 "۔ ہے(ثبوت) رسید کا اجزاء

ئ شخص کوئی جب اور :کہ ہیں فرماتے سرخسیؒ  علامہ اور 
ّ
ط

 بکری سو ایک یا رکھے پر طور کے رہن بدلے کے درہم ہزار ایک کپڑا ز

 حاصل حق یہ کو اس تو کرے ادائیگی کی مال بعض پھر کرے بھی حوالے کے مرتہن کو اس اور میں بدلے کے اونٹوں دس یا میں بدلے کے

 "۔ کرے ادائیگی کی مال کل تک یہاں ( لے لے واپس) کرے قبضہ حصہ کچھ سے میں رہن وہ کہ ہوگا نہیں

 چھڑایا نہیں یعنی)کھلتا نہیں رہن ِ بعض سے اداکرنے کے دین بعضِ" کہ ہے لکھا میں" الحنابلۃ فقہ فی النھی اولی مطالب"  اور 

 "۔ کردے ادائیگی کی قرضہ کل کہ تک یہاں گا رہے ہی رہن ہ و جبکہ (جاسکتا

 لئے کے مرتہن تو گیاتھا رکھوایا رہن لئے کے توثیق کی دین جس کہ کرے ادائیگی ری پو کی دین اس راہن جب چنانچہ ۔280 

 دوبارہ دونوں مرتہن اور راہن اگر البتہ نہیں جائز رکھنا روکے کو مرہون شے میں بدلے کے (ہواتھا نہیں واقع رہن پر جس)  دین دوسرے

 بطور لئے کے دین اس ہر مرہون شے بعد کے دین اس کہ ہوجائیں متفق پر بات اس یا( کریں معاہدہ)ہوجائیں متفق پر رکھنے رہن ازسرنو

 ۔ہے جائز رکھنا روکے کا مرہون شے تک اداہونے کے دیون تمام لئے کے مرتہن تو گا رہے ہوتا درمیان کے دونوں ان جو رہےگی رہن

  :حکم کا چھڑانے کو مرہون شے رہن رکھنے  پر جانے آ وقتکا دین ادائیگی 

( خواہ قرض) دائن کہ ہے یہ قاعدہ تو ہو میں قبضے کے مرتہن مرہون شے جبکہ آجائے وقت کا ادائیگی کی دین جب۔  281 

 مال دوسرے علاوہ کے مرہون شے وہ اگر پس ،کرے مطالبہ کا کرنے ئیگی ادا کی دین سے مال دوسرے علاوہ کے مرہون شے سے مدیون
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 کی دین پورے راہن اگر ہوگااور واجب کرنا لےاحو کے راہن کو مرہون شے پر مرتہن اور گا جائے کھل رہن تو کرے ادائیگی کی دین سے

 ہوگا واجب بیچنا کو مرہون شے اس سے ذریعے کے وکیل اپنے یا خود بذات پر( مدیون) راہن تو کرے نہ ادائیگی دین بعضِ یا کرے نہ ادائیگی

 :ہیں ممکن صورتیں کچھ میں اس تو کرے انکار سے بیچنے وہ اگر اور

 میں صورت اس) تو دےدے اجازت کی بیچنے میں صورت کی کرنے نہ ئیگی ادا کی دین کے اس کو شخص عادل کسی یا مرتہن راہن اگر۔(1)

 قضائے( میں صورت اس) اور،کرلے وصول سے ثمن کے اس حق اپنا مرتہن اور بیچے کو اس کہ ہے جائز لئے کے شخص عادل یا مرتہن(

 سے دین ثمن اگر اور کردے حوالے کے راہن کو زیادتی تو نکلے زائد سے دین ثمن اگر پس ،نہیں ضرورت کی کرنے رجوع طرف کی قاضی

 ۔ہے واجب ادائیگی کی دین بقیہ پر راہن تو نکلے کم

 ۔گا کیاجائے مطالبہ کا بیچنے کے مرہون شے یا کا ادائیگی کی دین سے راہن تو دے نہ اجازت کی بیچنے کو مرتہن راہن اگر۔(2)

 یاتو کہ گا کرے حکم کا کرنے کے چیز ایک سے میں دوچیزوں اسے حاکم تو بیچے کو مرہون شے ہی نہ اور کرے ادائیگی کی دین نہ راہن اگر۔(3)

 ۔بیچے کو مرہون شے یا کرے ادائیگی کی دین

 :ہیں اقوال تین کے ءفقہا چاروں میں صورت اس تو انکارکرے سے کرنے تعمیل کی حکم کے حاکم وہ اگر اور۔(4)

 کی اس اور بیچے کو مرہون شے دیے مہلت کچھ بغیر حاکم کہ ہے یہ وہ اور،ہے قول کا صاحبین حضرات اور شافعیہ و مالکیہ حضرات :قول پہلا

 ۔کردے ادائیگی کی دین سے قیمت

 :کہ ہیں فرماتے میں"الام کتاب"  ؒشافعی امام حضرت

 کی مرہون شے مرتہن یا کرے انکار سے بات اس مرتہن اور کرے مطالبہ کا بیع کی مرہون شے راہن اور آئے وقت کا ادائیگی کی حق جب"

 عادل ایک حاکم تو کرے انکار سے بیچنے ہی دونوں اگر اور کرےگا حکم کا بیع کو دونوں ان حاکم تو کرے انکار کا اس راہن اور کرے مطالبہ کا بیع

 "۔ دے بیچ اسے وہ کہ کرےگا حکم کو

  :کہ ہیں فرماتے زرقانیؒ علامہ اور

 دین وہ یا ہو نہ مال اور کوئی علاوہ کے مرہون شے پاس کے اس ہو، آدمی دست تنگ وہ جبکہ کرے انکار سے بیچنے کے مرہون شے راہن اگر"

 دی دھمکی اسے ہی نہ اور ماراجائے نہ اور کیاجائے قید کو راہن نہ، دے بیچ خود کو اس حاکم تو ہے خوشحال وہ جبکہ کرے انکار سے ادائیگی کی

 ۔جائے

 کہ تک یہاں ڈالے میں قید کو اس یا کرے تعزیر کو اس تو چاہے وہ کہ ہے اختیار کو حاکم کہ ہے یہ وہ اور ہے قول کا حنابلہ حضرات: قول دوسرا

 ذریعے کے امین اپنے یا ہی خود حاکم یا ہوجائے راضی پر(  کرنے کے)  بات ایک سے میں( بیع کی مرہون شے یا ادائیگی کی دین)باتوں دونوں

 ۔ہے گزرچکا میں صورت پہلی جیساکہ کردے ادائیگی کی دین سے قیمت کی اس اور بیچے کو مرہون شے سے

 دین راہن کہ تک یہاں ڈالے میں قید کو اس وہ بلکہ نہیں حاصل حق کا بیچنے کو حاکم کہ ہے یہ وہ اور ہے قول کا ؒابوحنیفہ امام حضرت :قول تیسرا

 ۔بیچے کو مرہون شے سے خود ہ و یا کرے ادائیگی کی
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 " اور دیاہے ٰؒفتویٰ  پر قول کے صاحبین حضرات مطابق کے مذہب پہلے میں باب اس نے حنفیہ مشائخ لیکن

 

ج لۃ
م
 :مادہ کے"العدلیۃ الاحکام 

 :کہ آیاہے میں 757

 حکم کا ادائیگی کی دین اور بیچنے کے مرہون شے اسے حاکم تو کرے انکار سے ادائیگی کی اس راہن اور آجائے وقت کا ادئیگی کی دین جب اور"

 "۔ گا کرے ادائیگی کی دین کر بیچ اسے خودہی حاکم تو رہے اڑے پر ضد اور انکارکرے(  سے بیچنے)وہ اگر پس کرےگا،

 :کہ ہیں فرماتے میں شرح اپنی ؒ اتاسی علامہ اور

 امام حضرت اور ہیں قائل کے ز جوا کے(کرنے منع سے معاملات)حجر پر مدیون حضرات دونوں وہ کیونکہ ہے قول کا صاحبین حضرات یہ"

 حجر پر مدیون آزاد صاحب امام حضرت کیونکہ بیچے کو مرہون شے خود بذات راہن کہ تک یہاں کرے قید کو اس کہ ہے یہ مذہب کا ابوحنیفہ

 قول کے صاحبین حضرات فتویٰ  کہ ہے فرمائی صراحت کی بات کی اس نے مشائخ دیگر اور ؒ خان قاضی علامہ اور ہے نہیں قائل کے کےجواز

 "۔ہے پر

 ادئیگی کی دین سے مال دوسرے سےیا بیع کی اس راہن اگر کہ ہے اتفاق پر بات اس کا اربعہ مذاہب کہ ہورہاہے ظاہر یہ سے سبق اس۔ 282

 کی اس) مثل ثمن بیع کی مرہون شے کہ ہے یہ مناسب لیکن ہے حاصل حق کا کرنے بیع کی مرہون شے کو حاکم تو انکارکرے سے کرنے

 ۔ہے بیچا ساتھ کے نقصان مرہون شے نے حاکم کہ کرے دعویٰ  وہ اگر کہ گا سناجائے نہیں قول یہ کا راہن اور ہو ساتھ کے(قیمت بازاری

 :کہ فرمایا نے  ؒ بنانی حضرت

 قاضی بعض کہ فرمایا،کرے دعویٰ  کا بیچنے ساتھ کے نقصان ( پر حاکم)راہن جب کہ فرمایا نظر میں صورت اس نے عرفہ ابن" 

 کے مرہون شے اس بعد کے اس لیکن کہ فرمایا ،جائے سنی نہیں بات کی اس کہ ہے میں اسی احتیاط جبکہ ہیں کرتے قبول کو بات کی اس

 یہ عبارت کی کتاب) اور ہوں کافی دومہینے میں ( نیلامی)اشہار کے جن کہ ہیں زمینیں کم بہت کیونکہ،کیاجائے انتظار لئے کے اس سے حساب

ئ عقار فرب :ہے
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 (۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ا

 کو مرہون شے کہ پر طور اس کرتے نہیں اختلاف سے فقہ اسلامی میں احکام ان قانون انگریزی مروجہ میں دیار ہمارے اور ۔283

 کی دین کے راہن کہ( کریں معاہدہ) ہوں متفق پر بات اس میں رہن عقد فریقین دونوں البتہ،گا بیچاجائے سے طریقے کے قضا عادۃ صرف

 بذات کئے رجوع طرف کی عدالت لئےبنا کے مرتہن تو ہوگا حاصل حق کا بیچنے کے مرہون شے کو مرتہن میں صورت کی ناکامی سے دائیگی

 ۔ہوگا جائز بیچنا کو مرہون شے اس خود

  )FORECLOSURE(بندی رہن یعنی رہن غلق

 ) الرہن غلق" جسے پایاجاتاہے بھی حق دوسرا علاوہ کے بیع کی مرہون شے لئے کے مرتہن میں قانون انگریزی لیکن۔284

FORECLOSURE) ۔جاتاہے کہا بندی رہن" 

 سے عدالت پر آجانے وقت کے ادائیگی کی دین،کرتاہے تعیین قانون کی جن میں حالات ایسے بعض لئے کے مرتہن کہ ہے یہ کاحاصل اس

 حق کا چھڑانے مرہون شے میں صورت بھی کسی کو راہن کہ پر طور س ا کرسکتاہے مطالبہ کا کروانے جاری فرمان کے بندی رہن پر راہن

 مرتہن بخود خود مرہون شے تو کردے جاری فرمان کا بندی رہن عدالت اگر پس،ہو سے ذریعے کے ادائیگی کی دین اگرچہ ہوگا نہیں حاصل
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 چنانچہ،گا ہوجائے بری سے دین سے وجہ کی اس وہ اور ہوجائےگا ختم حق کا چھڑانے کے رہن اس کے راہن اور آجائےگی میں ملکیت کی

 میں ذمہ کے راہن کا مرہون شے مرتہن گویاکہ تو ہوگا نہیں حاصل کاحق کرنے مطالبہ کے ادائیگی کی دین بعد کے اس لئے کے مرتہن

 شے بغیر کے رضامندی کی اس سے ملکیت کی اس اور روکنا سے چھڑانے کے رہن کو راہن جبکہ ہوگیا مالک میں بدلے کے دین شدہ واجب

 کریم رسول جو ہے حدیث وہ دلیل کی بات اس اور ہے امر مخالف کے اسلامیہ شریعت،کرنا منتقل طرف کی ملکیت کی مرتہن کو مرہون

 پر طور کے رہن اسے نے جس سے مالک کے اس کیاجائےگا نہیں بند رہن":کہ فرمایا نےصلى الله عليه وسلم اکرم حضور کہ ہے مروی سے صلى الله عليه وسلم

 "۔ہے تاوان کا اس پر اسی اور ہے منفعت کی اس لئے کے اسی،رکھا

 کے( انصاف یعنی)  عدل کا اس جبکہ زیادہ سے اس یا ہو مساوی کے دین قیمت کی رہن کہ کرتا نہیں فرق کوئی قانون انگریزی شک بے اور

 ۔ہے ظاہر ہونا خلاف

ملک اندرہی کے عقد کا مرتہن میں صورت کی جانے ہٹ پیچھے(  سے ادائیگی کی دین) کے راہن

 

ت

 : لگانا شرط کی 

 پر بات اس کا  ؒکرام فقہاء تمام اور ہو کے شرط (شدہ طے)گزشتہ کسی بغیر بننا مالک کا مرتہن جب کہ ہے میں صورت اس یہ ۔285 

 راہن اگر گا جائے بن مالک کا مرہون شے وہ کہ لگائے شرط یہ اندر کے رہن عقد ( سے پہلے) مرتہن اگر البتہ،ہے نہیں جائز یہ کہ ہے اتفاق

 اور حنفیہ حضرات ( میں صورت اس)اور ہے باطل نزدیک کے اربعہ ائمہ تمام شرط یہ تو کرے نہ ادائیگی کی دین پر ہونے پوری مدت

 اس کہ ہے یہ نزدیک کے حنابلہ حضرات اور مذہب ظاہر کے شافعیہ حضرات اور رہےگا باقی پر حالت اپنی رہن نزدیک کے مالکیہ حضرات

 ذکر نے القیمؒ ابن اور دیاہے قرار جائز کو شرط اس نے  ؒالقیم ابن شاگرد کے ان اور تیمیہؒ ابن علامہ اور گا ہوجائے فاسد رہن سے وجہ کی شرط

 اگر کہ کہے اور رکھے رہن میں بدلے کے دین راہن اگر فرمایاکہ نے  ؒحنبل بن احمد امام چنانچہ،ہے روایت ایک کی  ؒحنبل بن احمد امام یہ کہ کیا

 حضرت اور گا ہوجائے تمہارا میں بدلے کے دین شدہ واجب ذمے میرے رہن ورنہ ہے ٹھیک تو کروں ادائیگی کی دین تک تاریخ فلاں میں

 ۔ہے مذہب مشہور کا  ؒثلاثہ ائمہ یہی اور ہے نہیں جائز یہ کہ فرمایا نے مشایخ(  حنفیہ) ہمارے اور ہے کیا معاملہ طرح اس خود نے  ؒاحمد امام

 چنانچہ،ہے اختلاف کا جواز کے بیع تعلیقِ کے ان وجہ کی اختلاف درمیان کے اربعہ ائمہ حضرات اور القیم ابن حضرت ۔286 

 کو تعلیق بیع اور ہے معلق بیع(  دراصل) لگانا شرط ایسی کہ ہیں فرماتے میں مسئلہ اس اور ہیں قائل کے جواز عدم کے اس اربعہ ائمہ حضرات

 پیدا میں بعد جو کرنا تعلیق کی بیع پر امر ایسے نزدیک کے  ؒقیم ابن اور تیمیہ ابن البتہ،ہوچکاہے واضح میں مقام کے اس جیساکہ کرتا نہیں قبول

ملک میں رہن دونوں وہ سے وجہ اسی اور ہے ئز جا ہو نہ،

 

ت

 ۔ہوئے قائل کے ز جوا کے شرط کی(  بننے مالک) 

 ساتھ کے شرط اندر کے عقد اگرچہ دیتا قرار نہیں جائز کو بندی رہن ،ہے گئی ڈالی پر قانون فرنسی غالباً بنیاد کی جس قانون مصری اور۔ 287

 :آتاہے میں فقرے پہلے کے 1052 /مادہ کے" مدنی قانون" چنانچہ،ہو

 باطل پیداکرتاہے، حق میں صورت کی ہونے نہ یابی وصول کی اس پر ہوجانے پوری مدت کی دین لئے کے دائن جو(  معاہدہ) اتفاق وہ ہر

 کو اس وہ کہ میں صورت اس یا ہو بھی کوئی ثمن وہ چاہے ہوجائے مالک کا زمین مرہونہ ساتھ کے مثل کی معلوم ثمن مرتہن جیساکہ ہوتاہے

 ۔جائے کرلیا پختہ بعد کے رہن معاہدہ عقد یہ چہ اگر بیچے( کیاہے مقرر نے قانون جنہیں) کئے بغیر رعایت کی انتظامات ان

ووری الرزاق عبد دکتور حضرت 
ھ

 

شى
ل

 :کہ ہیں فرماتے میں شرح کی مادہ اسی ا
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 وقت کے ادائیگی کی دین کہ کریں معاہدہ کا بات اس(  ہو کفیل کا چیز عین کسی یا ہو مقروض وہ چاہے) راہن اور مرتہن خواہ قرض جب"

 ثمن ایسے کو(  زمین) پراپرٹی مرہون وہ کہ ہوگا حاصل حق یہ لئے کے مرتہن خواہ قرض میں صورت کی کرنے نہ ادائیگی کی دین اور آجانے

 بن مالک میں بدلے کے ثمن دوسرے بھی کسی یا( ہے غالب صورت یہی) ہے مقدار کی دین شدہ واجب جو جائے بن مالک میں بدلے کے

  :جائے

 اس اور ہوتاہے باطل سے وجہ کی کرنے مخالفت کی نظام عام معاہدہ یہ کیونکہ ہے، ہوتی زیادہ سے دین شدہ واجب مالیت کی ثمن اس کبھی اور

 موقف) وہ کہ تک یہاں ہوتاہے متوجہ طرف کی اس مرتہن خواہ قرض،کہاجاتاہے (COMMISSOIER PACTE) کو معاہدے

 پر راہن کو مرتہن خواہ قرض اور ہے ہوتی ر کمزو عادتاً زیشن پو موجودہ اور اٹھالے نہ فائدہ سے ( حال صورت) زیشنپو موجودہ (الراھن

 اور گا جائے کیا وصول پر میعاد کی اس دین کہ ہے یہ وہ، ہیں کرتے معاہدہ حضرات راہن جس  پر تر زیادہ اور ہے حاصل حق بھی کا لگانے شرط

 ۔بناتاہے ثمن کو ہی مستحق دین نفس اور کرتاہے قبول کو شرط اس ہوئے دیکھتے کو کمزوری کی زیشن پو اپنی راہن

 جبکہ ہوتا نہیں متصل ساتھ کے قیمت کی عقار عادۃ   وہ لیکن بناتاہے زیادہ سے دین شدہ واجب کو ثمن تو ہے زیادہ سے دین قیمت کی عقار اگر یا

 نے انہوں چنانچہ کیا ارادہ کا کرنے حمایت کی راہن ذریعے کے کرنے حاصل منفعت مخالف سے نظام عام اس نے والے کرنے ی ساز قانون

 ہی کم سے قیمت حقیقی کی پراپرٹی عادتاً وہ جبکہ ہورہاہو معاہدہ کا جس ہو بھی کوئی ثمن وہ چاہے ہے باطل معاہدہ یہ کہ ہے کی تصریح کی اس

 ۔کرتاہے وصول سے مرتہن دائن جو ہوتاہے فرق درمیان کے ثمن(  کردہ معاہدہ) اس اور قیمت حقیقی اس کیونکہ،ہوتاہے

 وہ البتہ،کرتاہے واضح کو حکمت کی قول کے جمہور میں باب اس وہ اور ہے موافق سے فقہ اسلامی وہ ہے مذکور میں مصری قانون جو اور۔ 288

 پر حق کے مرتہن لئے کے وصولیابی کی اس میں صورت کی کرنے نہ ادئیگی کی دین اندر کے میعاد مقررہ کہ دیتا نہیں قرار جائز کو بات اس

 معاہدہ اس وہ کہ ہوتاہے ظاہر یہی سے مصری قانون کیونکہ( کریں معاہدہ)ہوجائیں اتفاق فریقین دونوں پر بیچنے سے آدمی تیسرے کو رہن

 عقد مرتہن کہ دیتاہے اجازت کی بات اس فقہ اسلامی البتہ،ہوتاہے لازم کرنا اجرا کا انتظامات قانونی تمام پر مرتہن اور قراردیتا نہیں جائز کو

 مرہون شے میں صورت کی ہونے پوری میعاد کی دین لئے کے اس کرےتو نہ ادئیگی کی دین کے اس راہن اگر کہ لگائے شرط یہ میں رہن

 ۔گزرچکاہے پہلے جیساکہ ہوگا حاصل حق کا بیچنے کے

  :ہوجانا انتقال کا مرتہن یا راہن

 ورثہ کے میت وہ بلکہ ہوتا نہیں متأثر،سے موت کی دونوں یا سے موت کی ایک کسی سے میں مرتہن یا راہن رہن عقد اور۔289 

 میں صورت اس یہ ،ہوتا نہیں متاثر سے موت کی دائن یا موت کی مدیون دین اور ہے مقابل کا دین رہن کیونکہ ہوجاتاہے منتقل طرف کی

 ساتھ کے(  خواہوں قرض)غرماء دوسرے وہ تو کرے نہ قبضہ کو مرہون شے وہ اگر البتہ کرے قبضہ کو مرہون شے مرتہن جب کہ ہے

 کے موت کی راہن ورثہ اگرچہ ہوگی نہیں ثابت اولویت حق پر خواہوں قرض دوسرے لئے کے اس اور ہوگا(  شریک) برابر (میں ترکہ)

 قرض تمام ہی پہلے سے ہونے متعلق سے رہن کا حق کے اس کہ ہے سے وجہ اس یہ اور ہوجائیں راضی پر کرانے قبضہ دوبارہ کے رہن بعد

 جائز کرنا مختص لئے اپنے کو اس کا مرتہن بغیر کے رضامندی کی خواہوں قرض دوسرے تو تھے ہوگئے متعلق سے ترکہ دیون کے خواہوں

 ۔ہوگا نہیں
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 :کہ ہیں فرماتے قدامہ ابن علامہ

 ہیں ہوگئے مقام قائم کے راہن وہ کہ لئے س ا ہوتا، نہیں لازم کرانا قبضہ کا مرہون شے پر ورثہ کے اس تو مرجائے راہن اگر " 

 قبضہ کا رہن ورثہ اور،ہو نہ دین کوئی اور علاوہ کے دین اس پر میت اگر پس،ہے نہیں لازم کرانا قبضہ(  کا مرہون شے) پر راہن(  خود) جبکہ

 جائز کرنا خاص ساتھ کے رہن کو مرتہن لئے کے وارث کہ ہے یہ مذہب ظاہر تو ہو دین کوئی اور علاوہ کے اس اگر اور ہے جائز تو چاہیں کرانا

 کے اس کہ ہے یہ دلیل کی ان،ہے مذہب کا  ؒشافعی امام یہی اور ہے فرمائی تصریح نے  ؒ احمد امام مطابق کے روایت کی سعید بن علی،ہے نہیں

 رضامندی کی خواہوں قرض دوسرے تو تھے ہوگئے متعلق سے ترکہ دیون کے خواہوں قرض تمام ہی پہلے سے ہونے متعلق سے رہن کا حق

 ہوگا ہ فائد کیا کا قول کے صحت کی رہن پھر کہ کیاجائے اشکال یہ اگر۔۔۔ہوگا نہیں جائز کرنا مختص لئے کے مرتہن کو مرہون شے بغیر کے

 مرہون شے کا خواہوں قرض دوسرے کہ ہے یہ فائدہ کا اس کہ ہے یہ جواب،ہو نہ( خاص) مختص ساتھ کے مرہون شے اس مرتہن جب

 ۔گا ہوجائے مکمل رہن تو ہوتاہے ل احتما کا ہوجانے راضی پر کرنے حوالہ کے مرتہن کو

 ہی نہ اور ہوتاہے راہو  نہ بغیر کئے قبضہ نزدیک کے ان رہن کیونکہ،ہے ظاہر تو پر قول کے حنابلہ اور شافعیہ،حنفیہ حضرات حکم یہ اور ۔290

 کے رہن اور ہوجاتاہے لازم ذریعےسے کے عقد محض رہن نزدیک کے ان چونکہ مطابق کے اصول کے مالکیہ حضرات البتہ،ہوتاہے لازم

 کے خواہوں قرض دوسرے کا مرہون شے مرتہن کہ ہوگا یوں بظاہر تو ہوتا نہیں ضروری کرانا قبضہ کو مرتہن ہاں کے ان لئے کے لزوم

 مجبور پر کرانے قبضہ کو راہن کہ ہوتاہے لازم پر معنی اس سے کرنے عقد محض عقد کہ ہیں فرماتے یہ وہ لیکن ہوگا حقدار زیادہ میں مقابلے

ذر قبضہ اگر پس،کیاجاسکتاہے

  

 ۔گا ہوجائے باطل بھی رہن تو ہوجائے( مشکل)م

 :ہیں فرماتے رشد ابن

 کہ تک یہاں کرے تاخیر میں کرنے مطالبہ مرتہن کہ یہ الا کیاجائےگا مجبور پر کرانے قبضہ کو راہن اور ہوجاتاہے لازم سے عقد رہن"

 "۔ ہے سے میں تمام شروط وہ کہ ہیں قائل کے بات اس  ؒمالک امام تو مرجائے یا ہوجائے( دیوالیہ) مفلس راہن

 ۔ہوگا شریک برابر(  میں ترکہ) کےساتھ خواہوں قرض دوسرے مرتہن تو مرجائے پہلے سے کرانے قبضہ کے رہن راہن اگر سے وجہ اسی

 :کہ لکھاہے میں"  الکبری المدونۃ"

 امام وہ کیا تو مرجائے راہن کہ تک یہاں کرے نہ قبضہ کو اس مرتہن رکھےاور رہن آدمی ایک اگر کہ ہے رائے کیا کی آپ :کہتاہوں میں"

  "۔ہوگا شریک برابر!  ہاں کہ فرمایا نے انہوں ؟تو نہیں یا ہوگا برابر ساتھ کے خواہوں قرض دوسرے مطابق کے قول کے  ؒمالک

 خواہوں قرض دوسرے مرتہن نزدیک کے اربعہ ائمہ تمام تو مرجائے پہلے سے کرانے قبضہ کے مرہون اگر راہن کہ ہوتاہے ظاہر سے اسی

 ۔ہوگا شریک برابر ساتھ کے

 : رکھوانا رہن پاس کے اشخاص زائد دوسے یا دو

 اور ہے جائز رکھوانا رہن میں بدلے کے دین کے ایک ہر پاس کے شخصوں دو کو چیز عین ہی ایک کا راہن نزدیک کے حنفیہ حضرات ۔291

 :کہ ہیں فرماتے  ؒزادہ شیخی حضرت،ہوگی رہن پاس کے ایک ہر مرہون شے پوری
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 قرض دونوں وہ چاہے ،رکھوائے رہن میں بدلے کے دین شدہ م لاز ذمہ اپنے کے ایک ہر پاس کے آدمیوں دو شخص کوئی اگر" 

 کیونکہ ،ہوگی رہن س پا کے ہرایک سے میں دونوں مرہون شے پوری اور ہے صحیح رکھوانا رہن تو ہوں نہ شریک یا ہوں شریک میں دین خواہ

فقۃ ہی ایک رہن
ص
 ااور ہوتا نہیں (اشتراک)شیوع کوئی میں رہن اور ہوتاہے (منسوب)مضاف طرف کی مرہون عین رےہو  اندر کے 

 ٹکڑے) تجزی جو کہ ہے سے میں چیزوں ان(  روکنا) حبس یہ اور(  گا جائے روکا یعنی) ہوگا محبوس میں بدلے کے دین وہ کہ ہے یہ حکم کا اس

 بھال دیکھ کی مرہون شے اس مرتہن دونوں پس ہوگا محبوس لئے کے ایک ہر سے میں دونوں وہ تو کرتا نہیں قبول کو( ہونے تقسیم ٹکڑے

 پاس کے جس ہے مانند کی( امانتدار) امین اس میں حق کے دوسرے وقت کے باری اپنی ایک ہر سے میں دونوں تو لیں حصہ باری باری میں

 ہوگی رہن پاس کے شخص دوسرے مرہون شے پوری تو چکادے دین کا دائن ایک کسی راہن اگر رکھاگیاہو،پس( کے امانت بطور) رہن

  "۔ہے رہن پاس کے ایک ہر کے( تقسیم) تفرق کسی بغیر مرہون شے پوری کیونکہ

 ہے، مبنی پر قول کے حنفیہ حضرات متعلق کے جواز کےعدم چیز (مشترک)مشاع وہ ہے مذکور کچھ جو میں عبارت اس ۔292 

 ہی ایک کہ ہے جائز یہ نزدیک کے ان لہٰذا ،نہیں مانع چیز کوئی سے رکھنے رہن کے چیز (مشترک) مشاع نزیک کے ثلاثہ ائمہ دوسرے چنانچہ

 ثانی مرتہن بشرطیکہ ہو رہن پاس کے مرتہن دوسرے مشاع جزؤ دوسرے کے چیز اسی اور ہو رہن پاس کے مرتہن ایک مشاع جزو کے چیز

وں دونوں اور راہن یا ہو راضی پر قبضے کے اول مرتہن

 

 

 

 معاہدہ کوئی پر رکھوانے امانت کی مرہون شے پاس کے امین کسی درمیان کے مرت

فقۃ ایک کہ ہے جائز یہ نزدیک کے ان جیساکہ ہوجائے
ص
 حضرات طرح جس رکھوائے رہن بطور پاس کے شخصوں دو چیز ہی ایک اندر کے 

 بری سے دین ایک کسی سے میں(  قرضوں)دینوں دونوں راہن جب کہ ہے یہ قول صحیح کا شافعیہ حضرات لیکن ہے کی تصریح نے حنفیہ

 سکے چھڑوایاجا یعنی)گا جائے کھل بھی حصہ کا رہن مقابل کے دین اس تو سے کردینے معاف کے دائن یا ہو سے نے کر ادائیگی تو یا ہوجائے

 کے حنفیہ حضرات بخلاف ہے فرمائی تصریح کی اس میں" الطالبین روضۃ" نے  ؒنووی علامہ جیساکہ گا جائے رہ(  رہن بطور) حصہ دوسرا اور( گا

 ۔گزرچکاہے پہلے جیساکہ

 جس ہوگا طرح اسی بھی حکم کا اس کہ ہے یہ مقتضیٰ کا مذہب کے حنابلہ حضرات متعلق کے رکھوانے رہن کے چیز مشاع طرح اسی ۔293

 ملی نہیں صراحت میں کتب ان کے ان ( فیوضہم دامت صاحب عثمانی تقی مفتی الاسلام شیخ حضرت)مجھے اگرچہ،کیا ذکر نے  ؒنووی علامہ طرح

 اعلم سبحانہ واللہ۔کیا مطالعہ نے میں کا جن

وں میں مارکیٹ جبکہ ہے راجح قول کا جمہور میں سلسلے کے رہن کے چیز مشاع کہ ہے کیا ذکر یہ نے ہم پہلے ۔294 

 

 

 

 کے مرت

 کے ممانعت کی اس پر یہاں جبکہ،میں کاریوں سرمایہ مشترکہ خصوصاً،ہوچکاہے رائج رکھوانا رہن کا حصوں مشترکہ باوجود کے ہونے متعدد

 ہوگئی بھی وضرورت حاجت طرف کی چیزوں کی طرح اس میں دور ہمارے اور ہے فیہ مختلف مسئلہ اور نہیں موجود بھی نص کوئی میں سلسلے

وں متعدد کو مرہون شے ہی ایک کہ ہے یہی مناسب لئے اسی،ہے

 

 

 

 اور لیاجائے کو قول کے جمہور میں سلسلے کے رکھوانے رہن پاس کے مرت

ز" پر بناء اسی  
 
 :کہ ہے لکھا میں" الشرعیۃ المعای

وں متعدد " 

 

 

 

 اراکین تمام تو ہوں کے درجے ہی ایک رہون سارے اگر پس،ہے جائز رکھوانا رکھن کا شے ہی ایک پاس کے مرت

 ایک رہون سارے اور ہوگی رہن پر طور مشترک پاس کے ان سے حساب کے دیون کے ان مرہون شے اور ہوگی ضروری رضامندی کی



 توثیق الدیون )آسان فہم ترجمہ( 116 الباب الثالث 
 

 کو مرتہن والے ہونے لاحق میں بعد،ہوجائے نہ یابی وصول کی اول دین تک جب پر طور اس ں ہو بدرجہ درجہ بلکہ ہوں نہ کے درجے ہی

 "۔ہوگی ضروری رضامندی کی لاحق مرتہن صرف تو ہوگا نہیں حاصل حق کا کرنے وصولیابی سے مرہون شے کی دین اپنے

 : انتہاء کی رہن

 :ہوجاتاہے ختم سے جانے کےپائے ایک کسی سے میں چیزوں والی آنے رہن عقد۔ 295

 ۔تھا رکھوایا رہن لئے کے توثیق کی جس کردے ادائیگی کی دین رےہو  اپنے راہن(1)

 کی فعل کے آدمی تیسرے کسی اگر جب جیساکہ جائے دیا دے عوض کا ( مرہون شے) اس جب کہ یہ الاّ ہوجائے ہلاک کا مرہون شے(2)

 باب کے رکھوانے رہن کے نقود جو گے ہوں جاری احکام وہ میں اس اور،ہوگا ضامن کا مثل کی اس وہ تو ہوجائے ہلاک مرہون شے سے وجہ

 ۔ہے گزرچکے میں

 ۔کردے بری سے دین کو راہن(  مرتہن یعنی) دائن(3)

 اور کردے حوالے کے راہن کو مرہون شے وہ کہ طور بایں ہوجائے بردار دست سے یابی وصول کی حق اپنے سے مرہون شے مرتہن(4)

 ساتھ کے خواہوں قرض دوسرے میں صورت کی مفلسی کی اس یا میں صورت کی موت کے راہن وہ تو رکھے باقی کے رہن بغیر کو دین اپنے

 ۔ہوگا شریک برابر

 نہ قبول کو( رہنے باقی) بقاء کی رہن جدید مالک اور کردے( گفٹ)ہبہ یا بیچے سے اجازت کی مرتہن کو مرہون شے راہن کہ یہ(5)

 مرتہن کو رہن وہ کہ ہوگا یہ یا ہے امین وہ کہ ہوگا سے حیثیت اس میں قبضے کے اس رہن یاتو تو،ہوجائے راضی پر بات اس وہ اگر لہٰذا،کرے

 ۔ہوگا( گیا لیا عاریۃً)مستعار رہن وہ تو کردے حوالے کے
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 الباب  الرابع 

 الحیازی الرھن غیر 

 

گزشتہ ابحاث سے یہ واضح ہو گیا ہے کہ فقہاء  نے رہن کے درست ہونے کے لیے  یا رہن لازم ہونے یا باقی قرض خواہوں سے مرتہن کو 

 زیادہ حق دار بنانے کے لیے مرہونہ چیز پر مرتہن کے  قبضے کو بنیادی شرائط میں سے شمار کیا ہے۔ 

 ئج قوانین میں رہن کی دو قسمیں ہیں:را کے لیکن تاجروں کے عرف  اور موجودہ زمانے 

جس میں مرتہن رہن پر  حسی طور پر قبضہ کرتا ہے ، اور وہ چیز اسی کے قبضے میں رہتی ہے، جب تک کہ قرض ادا  نہ کر دیا ہےتو وہ قسم ایک  

 جائے۔ رہن کی اس قسم  کو "رہن حیازی" کہتے ہیں۔ اس  لیے کہ مرتہن  اس پر   قبضہ کرتا ہے۔

ی قسم  وہ ہے جس کو رہن غیر حیازی کہتے ہیں۔ اس قسم میں رہن کا حسی قبضہ  مرتہن کو منتقل نہیں ہوتا، بلکہ مرہونہ چیز راہن کے اور دوسر

پر قرض کے راہن     پاس رہتی ہے، اور وہ اس سے فائدہ حاصل کرتا رہتا  ہے۔ البتہ حکومتی دفاتر میں یہ بات تحریر کر دی جاتی ہے کہ یہ چیز مرتہن کے لیے 

اگر راہن مقررہ مدت میں  لہٰذاکے ذریعے مرتہن کے حقوق اس چیز  سے متعلق ہو جاتے ہیں،  اتھارٹیاور اسی کے ساتھ حکومتی   رہن ہے بدلے میں

اور چونکہ قوانین اس قرض ادا نہ کرے تو مرتہن کو یہ حق حاصل ہوتا ہے کہ وہ مرہونہ چیز سے اپنا حق وصول کر لے جیسا کہ رہن حیازی میں ہوتا ہے۔ 

 کے رہن ہونے کو مانتے ہیں، اس کے رہن رسمی بھی کہا جاتا ہے۔

بعض حضرات کا خیال ہے کہ رہن بغیر قبضہ حسی کے درست نہیں  لہٰذااور اس رہن کی مشروعیت کے متعلق معاصر علماء کا اختلاف ہے، 

م علی سفر۔۔۔۔مقبوضۃ" سے استدلال کرتے ہیں، کہ اس میں اللہ تعالیٰ نے قبضہ کو رہن کی لازم صفت

 

ت

 

کن

 قرار ہوتا، اور وہ قرآن پاک کی آیت "وان 

أئمہ  اربعہ نے مرہونہ چیز پر قبضہ کو رہن کی صحت یا لزوم کے لیے لازمی شرط قرار دیا قبضے کے بغیر درست نہیں ہوگا۔ اور اسی بنیاد پر تمام   لہٰذادیا ہے ، 

 ہے، جیسا کہ پہلے گزر چکا ہے۔ 

 ظاہر یہ ہے کہ”لیکن معاصر فقہاء میں سے بہت سے علماء نے رہن رسمی یا غیر حیازی کی اجازت دی ہے، چنانچہ شیخ وھبہ زحیلیؒ فرماتے ہیں:

 مرتہن کی بے خوفی اور اطمینان ہے، کہ وہ اپنا قرض وصول کرنے پر قادر ہو۔ اور یہ کوئی تعبدی حکم نہیں ہے)یعنی بغیر مقصد کے کا مقصد رہن پر قبضہ

ور قرض خواہ کےقرض کی حفاظت ہوتی ہو۔ ا  مقام قرار دیا جا سکتا ہے جس سےحکم کو پورا کرنا( اور اسی پر قیاس کرتے ہوئے پر اس چیز کو قبضے کے قائم

اس کو قبضے کے قائم مقام  کہا جا  لہٰذااسی میں سے وہ رسمی رہن ہے جو کہ قانون میں واضح کیا گیا ہے۔ کیونکہ یہ قرض خواہ کے قرض کی ضمانت ہے۔ 

 “سکتاہے۔   اور یہی وہ  حکم ہےجس کو مالکیہ نے رہن حیازی کی مشروعیت کے ساتھ جائز قرار دیا  ہے  

ی ہے، جو اس کے مالک کو حق دیتا ہے ۔ ”مایا:  نے فرتیؒشیخ دکتور حمدا

ب ع

 

ت

یہ حق تقسیم قبول نہیں کرتا  ور نہ ہی جائیداد  لہٰذارہن رسمی بھی حق عینی 

تجارات اور معاملات کی  میں عام ہو چکی ہے۔ اور بہت سےکی صاحب جائیداد کی ملکیت سے نکلنے کا مطالبہ کرتا ہے۔ اور رہن کی یہ صورت ساری دنیا

 “کی ضمانت ہے۔ تکمیل
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 اور جو فقہاء مالکیہ کی فقہ میں سے یہ بات مذکور ہےکہ کسی تیسرے کے ذمے ثابت دین  بھی رہن ہو سکتا ہے، یہ بھی اس بات کی تائید کرتی

 ہے۔ فقہاء مالکیہ کی عبارات یہ ہیں:

کیونکہ  اس کو قبول کرنا ضروری ہے، لہٰذا۔ زاد کرناوہ یعنی دین کے تحفے کا مطلب ہے کہ جس پر دین ہے اس کو اس سے آ”دردیرؒ فرماتے ہیں:

 طرح ہے  جس آزادی قبول کی محتاج ہے۔ ورنہ یعنی جس پر دین نہ ہو اس کے علاوہ کسی اور کو دین کا تحفہ دینا رہن کی طرح ہے، یعنی وہ دین کے رہن کی

 “ایک قول کے مطابق اور بعض نے کہا کہ یہ تکمیل کی شرط ہے۔ کی صحت کے لیے اشہاد ضرور ہے، اسی طرح دین کی رسید دینا بھی ضروری ہے۔  

ورنہ رہن کی طرح ہے اور اس کی صورت  یہ ہے کہ زید نے عمر سے دس روپے کے بدلے کچھ سامان ”اور اسی  کے نیچے حاشیہ دسوقی میں ہے :  

جس  ئع  اورخریدا اور خریدار  اس دین کے بدلے اپنا وہ قرض رہن رکھواتا ہے جو اس کا خالد کے ذمے ہے، تو جائز ہے۔ اگر رہن پر گواہ دے دے اور با

یہ ابن عبد الحق  بقرہن میں شرط ہے ۔ اور ایک قول کا مطاراو پر دین  ہے ان کو ملوا دے اور بائع کو دین کا بتا دے ، اور رسید دینا ۔۔۔ یعنی یہ دین کے تحفہ

 “کی شرط ہے، حالانکہ ایسا نہیں ہے۔ تکمیل  کا قول ہے اور شرط کمال کا مطلب ہے جیسا کہ وثائق میں ہوتا ہے۔ اور اس سے ظاہر ہوتا ہے کہ یہ اتفاقاً

 حطاب رحمہ اللہ نے فرمایا:

پھر مقروض کو اطلاع اس کی موجودگی سے ہی ہوگی اور مدونہ میں ہے کہ اگر غائب ہو تو قبضہ تب درست ہوگا جب وہ تمہیں گواہی پیش کر ”

 “دے اور تم نے حق کی رسید وصول کر لی ہو۔ اسی طرح دین قبضہ کیے جاتے ہیں

 اور مصنف یعنی ابن حاجب نے رسید کے قبضے کا ذکر نہیں کیا ۔ مدونہ کے ہبہ کے باب میں فرمایا: اگر اس کا دین تمہارے علاوہ کسی اور کے

یہ قبضہ تو  ذمے ہے اور وہ تمہیں وہ دین ہبہ کر دے توہ اگر وہ گواہ پیش کردے اور تمہیں اور اپنے مقروض کو ملا دے اور تمہیں قرضہ کی رسید دے دے

ض کی رسید نہ ہو اور وہ گواہ پیش کرکے قرض تمہارے حوالے کر دے تو بھی یہ قبضہ شمار ہوگا۔ اس بات کو صاحب النکت نے قرہے۔ اگر اس کے پاس 

بی نہ دے اور اس کی ظاہری عبارت پر محمول کیا ہےکہ اگر قرض کی رسید نہ دے تو واہب کی موت کے بعد ہبہ درست نہ ہوگا۔ جیسا کہ بند گھر کی چا

 ہے۔ اور مصنف کے دینے والا مر جائے تو جس کو ہبہ کیا گیا ہے اس کے لیے جائز نہ ہوگا۔ اگرچہ گواہ پیش کیا ہو اور رسید دینے کو تکمیل کی شرط قرار دیا

 یہ شرط ہے لیکن اس کو تکمیل کی شرط کا ظاہر مطلب یہ ہے کہ ( تمہارے اور مقروض میں ملاقات کرائے) قول کہ مقروض کی اطلاع اور مدونہ کا قول کہ

 قرار دینا ضروری ہے کیونکہ بیان کے صدقات کے دوسرے حصے میں اس کے شرط نہ ہونے پر اتفاق مذکور ہے۔

 علامہ حطاب رحمہ اللہ نے ایک دوسری جگہ فرمایا ہےکہ: 

 “ کے لیے اشہاد کافی ہے۔سے قبضےاغیرہ میں ہے کہ دین کا رہن درست ہے اگر غائب کے ذمے ہی ہو اور وتوضیح ”

 علامہ زرقانیؒ نے فرمایا ہے:

جب اپنے مدیون کے علاوہ کسی کے پاس رہن رکھوائے تو اس کے قبضہ کے لیے اشہاد اور رسید کی حوالگی ضروری ہے اور دونوں جمع کرنا ”

وہ ان دنوں احکام میں دین کی بیع کی  لہٰذاہونا ضروری ہے۔ میں سے  ںتکمیل کی شرط ہے۔ اور مدیون کا اقرار ضروری نہیں اور نہ ہی اس کا مکلف لوگو

کیونکہ اس مقروض سے حق نہ لینے سے مرتہن کے حق کا ضیاع لازم نہیں آتا۔ اسی میں تمام مملوکہ اشیاء کی رسید داخل ہے اور ابن عرفہ  ،طرح نہیں ہے

  میں سے کوئی وقف کا مکتوب رہن رکھوائے تو درست ہے کیونکہ وہ اس نے اس کو اس کی تعریف سے نکال دیا ہے۔ اور ظاہر یہ ہے کہ موقوتف علیہم
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 کے منافع کے مستحقین میں سے ہے۔ اور یہ قابل فروخت بھی ہے اور وظیفہ کی رسید کا رہن بھی ایک قول کے مطابق درست ہے کیونکہ وظائف سے

 بدلے کے عوض دستبرداری درست ہے۔

  علامہ قرافی  رحمہ اللہ نے فرمایا:

میں حق کی  جواہر میں ہے: ایسی اشیاء جن کی طرف اشارہ کیا جاتا ہے جیسا کہ منقولی اشیاء اور عقار کا وہ حکم ہے جو فروخت میں گزر چکا، اور دین”

کی وصولی تک اس کو  رسید اشہاد اور دونوں قرض خواہوں کی ملاقات ضروری ہے۔ جبکہ اگر حق کی رسید نہ ہو اور وہ بینہ لے کر آئے کہ وہ مرتہن کے حق

اس کی دلیل اللہ تعالیٰ کا  نہ دے گا تو صرف دونوں قرض خواہوں کی ملاقات کافی ہے۔ اور اگر وہ دین مرتہن پر ہو تو وہ اس کو قبضہ کرنے والا ہوگا اور

 اس میں رہن کی صفت میں قبضہ کو لگایا گیا ہے اور صفت شرط کی طرح ہوتی ہے۔ “ فرھان مقبوضۃ”ہے ارشاد

اوی رحمہ اللہ نےاپنی کتاب مجموع میں فرمایا:ا  

 

 لہٰذا”ان کے شاگرد حجازی نے اس کے حاشیہ میں کہا: “ رہن بیع کی طرح ہے۔” میر کبیرس

اور  نہ ہو ان کا کلام تمام املاک کی رسیدوں کو شامل ہے، برخلاف ابن عرفہ کے، کیونکہ اس کو فروخت کہا جاتا ہے، خواہ ایک درہم کے بدلے ہی کیوں

طرف سے وقف  کی رسید پر رہن جائز ہے اور وظیفہ کی رسید کا بھی اس  علیہ کی ہن رکھوانا جائز ہے۔ اس طرح موقوفتھوڑی چیز کو زیادہ کے بدلے ر

دے رہا ہو تو قول پر جس میں اس سے دستبرداری جائز ہے اور یہی راجح ہے۔ اور اسی طرح دین کے رہن کو بھی شامل ہے۔ اور جب مدیون کے علاوہ کو 

 سے حق کا ضیاع قبضہ کے لیے اشہاد شرط ہے اور رسیدد کی حوالگی بھی۔ مدیون کا اقرار اور اس کا مکلفین میں سے ہونا ضروری نہیں۔ کیونکہ اس سے نہ لینے

 لازم آتا ، کیونکہ راہن پر  رجوع کا جا سکتا ہے برخلاف فروخت کے کہ اس میں رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔

 ن نصوص سے درج ذیل امور ثابت ہوتے ہیں:۔ ا298

 ۔جو شرائط ہم نے بیان کی ہیں ان کے ساتھ مذہب مالکی میں دین کا رہن جائز ہے۔ 1

 کے غیر مقبوض ہونے کی وجہ سے اس کے رہن ہونے پر اشہاد ضروری ہے اور اشہاد کی رسید مرتہن کو دینا ضروری ہے۔ ۔دین2

 ۔رسید پر قبضے کو اس میں موجود  دین پر قبضہ کہا جا سکتا ہے، مگر یہ ضروری نہیں بلکہ تکمیل کی شرط ہے۔ 3

 کی عبارت میں گزرا ہے۔انا مستحسن ہے لیکن اگر  وہ غائب۔مرتہن اور مدیون کو ملو4
ؒ
  ہےتو ضروری نہیں جیسا کہ حطاب

 ضروری نہیں، جیسا کہ گزشتہ عبارت میں  گزرا ہے۔  ۔دین کے رہن کے درست ہونے کے لیے مدیون کا اقرار5

نؒی اور عدویؒ ۔تمام مملوکات کی رسیدیں رہن ہو سکتی ہیں خواہ دین ہوں ، عین ہوں یا حق ہوں جیسا کہ موقوف علیہ یا صاحب الوظیفہ کا حق جیسا کہ زرقا6

 کا اختلاف ہے۔  کی عبارات میں گزرا ہے۔ مگر اس میں ابن عرفہؒ

 ں سے واضح ہوتا ہے کہ اصحاب امام مالکؒ رہن کے قبضے کے متعلق حسی قبضے کو مشروط قرار نہیں دیتے بلکہ ان کے ہاں قبضہ حکمی بھی کافیان عبارتو

کو قبضے کے   یا مرتہن کو رسید دینے کی صورت میں ۔ زرقانی اور عدوی رحمہما اللہ نے ذکر کیا ہے کہ رسیدکے رہن میں اشہاد کی صورت میں ہو ہے خواہ دین

کی ملکیت  قائم مقام کرنا صرف رہن کے ساتھ خاص نہیں بلکہ تمام مملوک اشیاء میں ہے خواہ اعیان ہوں یا حقوق، جس سے یہ بات لازم آتی ہے کہ عقار

 کی رسید کا رہن بھی جائز ہے۔ فقہاء مالکیہ نے اس کی دو طرح تخریج کی ہے۔
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  ہے اور اس کاغذ کی اتنی قیمت ہوتی ہے جس کی خرید وفروخت کی جا سکے۔ اس تخریج کے مطابق عقار رہن نہیں ۔ پہلا: یہ کہ مرہونہ چیز رسید کا کاغذ299

مطابق مرہونہ  ہو گا، بلکہ رسید کا کاغذ رہن ہوگا۔ اسی وجہ سے انہوں نے فرمایا ہے کہ مرہونہ چیز کی قیمت رہن سےکم ہونا جائز ہے۔ اور اس تخریج کے

 
ق
 عقار کی رسید پر 
ب 
ہ
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ض
 حکمی کا اعتبار نہیں ہوگا۔ 

رسید پر  قبضہ کرنا عقار پر حکمی قبضہ کرنا شمار ہوگا۔ عدوی رحمہ اللہ نے دونوں  لہٰذا۔ اور دوسری تخریج : یہ کہ  رسید عقار کے قائم مقام ہوگی۔ 300

ں اس قول میں پیش کی ہیں۔
 
ج ن
ی 

 تخر

، یا اس میں کی جاتی ہے، اگرچہ ایک درہم میںرسید دونوں کو شامل ہے، کیونکہ یہ فروخت  ان کا کلام تمام مملوک اشیاء کی رسید اور حق کی لہٰذا”

 “موجود پر غور وفکر کر کے۔ اس میں ابن عرفہ کا اختلاف ہے۔

پر غور  اس میں موجود”پہلی تخریج کی طرف اشارہ کرتا ہے۔ اور ان کا قول “ یہ فروخت کی جاتی ہے، خواہ ایک درہم کے بدلے”ان کا قول کہ 

 دوسری تخریج کی طرف اشارہ کرتا ہے۔ اور ظاہر یہ ہے کہ دوسری تخریج راجح ہے۔ اور یہ اس کی  پہلی وجہ یہ ہے کہ انہوں نے اس کے بعد کہا“ کرکے

کے قول پر اوریہی راجح  اور یہ وقف کے بارے میں موقوف علیہ کی تحریر کو بھی شامل ہے اور وظیفہ کی رسید کو بھی وظیفہ سے دستبرداری کی درستی”ہے:

 کی رسید  اس کے کاغذ کی حیثیت سے رہن نہیں رکھوائے جاتے، اگر مرہون صرف کاغذ ہوتا  تو ان کو ظیفہاور ظاہر ہے کہ وقف کی تحریر اور و“ ہے۔

ظاہر ہو گیا کہ مرہون چیز صرف  ں نے اس کی تخریج  وظیفہ کے جواز پر کی ہے تونے کی ضرورت پیش نہ آتی۔ جب انہودستبرداری کے جواز کی بات کر

 سے کوئی تعلق کاغذ نہیں  بلکہ وہ حق  یا فائدہ ہے جو کاغذ میں موجود ہے۔ کیونکہ اگر کاغذ صرف کاغذ ہونے کی حیثیت سے مرہون ہو تو اس کا مذکورہ منفعت

 نہ ہو۔ اور زرقانیؒ کی عبارت اس بارے میں اس سے زیادہ واضح ہے۔  وہ عبارت درج ذیل ہے:

بل اور ظاہر موقوف علیہ کی وقف کی تحریر کے رہن کا صحیح ہونا ہے۔ کیونکہ وہ منفعت کے مستحق ہونے پر مشتمل ہے اور وہ ایسی چیز ہے جو قا”

 “فروخت ہے۔ اور وظیفہ کی رسید بھی درست ہے، وظائف سے بالعوض دستبرداری کی درستی کے قول پر۔

مرہون کاغذ  نہیں بلکہ  لہٰذایہاں زرقانیؒ نے صراحت کی ہے کہ وقف کی تحریر اس کے منافع کے استحقاق پر مشتمل ہے، اور وہ قابل فروخت ہیں۔ 

 وہ منافع ہیں جو اس میں مذکور ہیں۔

س طور پر کہ یہ دونوں ایک قاعدہ کے تحت آتے اور دوسری وجہ یہ ہے کہ مملوک اشیاء کی رسید  کا رہن دین کی رسید کے سیاق میں ذکر کیا گیا ہے ا

 وہ اس میں موجود دین پر ہیں، اور وہ یہ کہ جس  چیز کی فروخت جائز ہے اس کا رہن جائز ہے۔ جبکہ دین کی رسید پر قبضے کو کوئی بھی  کاغذ پر قبضہ نہیں کہتا بلکہ

 قبضہ شمار ہوتا ہے۔

رہن پر قبضہ صرف حسی پر موقوف نہیں بلکہ مرہون کی رسید پر قبضہ کے ذریعے حکمی قبضہ بھی کافی ۔ اس بحث سے واضح ہو گیا کہ مالکیہ کے ہاں 301

 ہے۔ اور اس کو قانون میں "ملکیتی رسید کا رہن"  کا نام دیا گیا ہے۔ اور یہ مالکیہ کے قول پر درست ہوتا ہے۔ 

یہ ان کے ہاں بطریق اولی جائز ہوگی۔ جبکہ آجکل کے  لہٰذا سے زیادہ طاقتور ہے، ۔ یقینی طور پر دفتری اعتبار سے رہن کی رسید کو لکھنا بغیر لکھنے302

رہن کے بارے میں مالکیہ کا قول  لہٰذامعاملات میں حسی قبضے پر قبضے کو موقوف کرنا بہت مشکل ہو گیا ہے، خاص طور پر ملکی اور غیر ملکی  تجارت میں۔ 

ید وفروخت اس پر عرف بھی جاری ہو گیا ہے۔ اور رہن میں حسی قبضہ امر تعبدی بھی نہیں ہے، بلکہ اختیار کرنے کی ضرورت ہے۔ جبکہ آجکل کی خر
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شرط کے  دائن کے حق میں حفاظت اور ضمانت کے لیے ہے تاکہ اس سے اپنے دین کی وصولی کر سکے اور یہ مقصود رہن حیازی میں بھی دفتری کارروائی کی

 بھی حکمی قبضہ شمار کیا جائے گا، واللہ اعلم۔ اس کو لہٰذاساتھ حاصل ہو سکتا ہے، 

 موجودہ دور میں رائج رہن کی اقسام

 ۔ اب ہم موجودہ دور میں رائج رہن کی قسموں اور ان کی شریعت اسلامیہ سے مطابقت پر بات کرنا چاہتے ہیں۔303

 (Mortgageعام رہن)

 ۔ رہن عام کی تعریف یہ کی گئی ہے:304

ل میں حق کو نقل کرنے کا تام ہے، تاکہ  اس  سے اس قرض کی وصولی کی جا سکے جو دیا گیا ہے یا دیا جائے گا یا ایسے دین کی "رہن غیر منقولی متعین ما

 جو لازم ہوا یا لازم ہوگا یا کسی معاملہ کو مکمل کرنے کے لیے جو کسی مالی ذمہ داری کا سبب بن سکتا ہو۔"

 باتوں پر غور کرنا ضروری ہے۔ ۔  رہن کی اس بحث کو پڑھتے وقت درج ذیل305

اس کا  پہلی بات: یہ تعریف رہن کو مال غیر منقول کے رہن پر منحصر کرتی ہے یعنی عقار یا اسی طرح کی چیز، لیکن یہ اس قانون کے ساتھ خاص ہے،

 آگے آئے گا۔  درست نہیں بلکہ ان کا رہن دوسرے قوانین کے تحت ہے جیسا کہ  نہیں ہے کہ منقولہ اموال میں یہیہ معنی

 دوسری بات: رہن مستقبل کے قرض یا دین کے بدلے  دیا جا سکتا ہے، یہ رہن معلق ہے۔ اور ہم پہلے یہ بات ذکر کر چکے ہیں کہ رہن کی تعلیق

کے ہاں دین کی تعلیق بغیر قید شافعیہ، حنابلہ اور حنفیہ کے ہاں جائز نہیں، ہاں حنفیہ اس کو صرف وعدہ کرنہ دین کے بارے میں جائز قرار دینے ہیں۔ مالکیہ 

 کے جائز  ہے۔ دردیر رحمہ اللہ فرماتے ہیں:

 دین سے پہلے رہن جائز ہے کواہ قرض کےبدلے ہو یا فروخت کی وجہ سے، جیسے کہ کوئی شخص کسی سے رہن دینے کا معاملہ کر لے اس شرط پر  کہ”

اس دین کے بدلے ہو جائے گا۔ جب مال میں رہن پر قبضہ ہو جائے اور دین  کل اس سے قرض لے گا یا اس سے کوئی سامان خریدے گا، اور یہ رہن

 اگر پہلے قبضہ نہ کیا ہو تو دین لازم ہونے کے بعد دینا لازم ہوگا۔  لبتہمستقبل میں لازم ہو تو رہن  لازم ہو جائے گا اور دوبارہ قبضہ کہ ضرورت نہ ہوگی۔ ا

بدلے میں بھی رہن دینا اور حوالے کرنا درست ہے ، جیسا کہ کسی کو کپڑا سلائی کے لیے یا دروازہ بنانے یا  کرائے دار پر آئندہ لازم ہونے والی اجرت کے

دے دے تو  کپڑا بننے یا چوکیداری کے لیے کرائے پر رکھا تو اس  لازم ہونے والی اجرت کے بدلے رہن جائز ہے۔ اسی طرح اگر اجیر کام سے پہلے  اجرت

 جائز ہے کہ اگر وہ کام  نہ کرے گا تو دیے ہوئے مال کے بدلے رہن ہوگا۔   عمل کے بدلے رہن رکھنا

جعالہ کے بدلے رہن جائز ہے۔ اس طور پر کہ کام کرنے والا بھاگے ہوئے غلام کے آقا سے بعد میں ثابت ہونے والی اجرت کے بدلے رہن لے 

 لازم ہونے والے دین کے بدلے ہوتا ہے۔ اس قیمت کے بدلے رہن رکھوانا بھی لے۔ پہلے یہ بات گزر چکی ہے کہ رہن مال ہے جو دین لازم  یا بعد میں

چیز عاریت پر لے اور  عاریت پر دینے والے کو اس کی قیمت کے بدلے رہن دے جو کہ ضائع ہونے کی صورت  جائز ہے،  جو اس پر لازم ہوگی۔ جیسے کوئی

جب تک  یہ معاملہ مجتہد فیہ ہے تب تک اس بنیاد پر قانون سازی کرنا اسلامی شریعت کے  یہ قانون مالکی مذہب کے مطابق ہے۔ میں اس پر لازم ہوگی۔

 خلاف نہیں۔

۔ تیسری بات: اس قانون کی رو سے مرتہن کو مرہونہ چیز پر حق حاصل ہوتا ہے  ، کبھی یہ حق عقار مرہون پر قبضہ کرنے سے حاصل ہوتا ہے، 307

روں کو دیے جاتے ہیں۔ لیکن ہمارے علاقوں میں رائج یہ ہے کہ عقار مرہون سے مرتہن منفعت حاصل کرتا خاص طور پر ان ذرعی قرضوں پر جو کاشتکا
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نونی طور پر منع کیا جانا چاہیے قال کرتا رہتا ہے۔ جبکہ یہ واضح سود ہے اور اس کو ستعمافع کے لیے اس کو کاشت کے لیے اہے، اور اپنے مقاصد اور منا

 ہی ہو۔ جیسا کہ ہم مرہون سے انتفاع کی بحث میں ثابت کر چکے ہیں۔اگرچہ راہن کی اجازت سے 

البتہ اگر معاملے میں صراحت کر دی جائے کہ مرتہن مرہونہ چیز سے فائدہ حاصل کرے گا اور اس فائدے کو قرضے میں شمار کیا جائے گا، تو 

 بدلے ہو۔ مگر قانون میں اس رہن جسے "فائدے والا رہن" کہا جاتا اسلامی فقہ میں یہ اس شرط کے ساتھ جائز ہے کہ یہ سود کی بجائے اصل قرض کے

 ہے میں عوض اصل اور سود دونوں کے مقابلے میں ہوتا ہےجو جائز نہیں۔

 ہے کہ اکثر حالات میں عقار کا حسی قبضہ مرتہن کو حاصل نہیں ہوتا بلکہ راہن کے قبضے میں ہی رہتا ہے، اور سرکاری دفتر میں یہ لکھ دیا جاتا

اگر ر  کو منتقل کرے گا، اوتہنمرتہن کے فائدے کے لیے رہن ہے۔ اور اس صورت میں رہن کا مطلب یہ ہوتا ہے کہ راہن مرہون کی ملکیت مر

  راہن نے دین ادا کر دیا تو مرتہن دوبارہ مرہون کی ملکیت راہن کو منتقل کر دے گا۔ اس رہن کو انگریزی رہن کہتے ہیں۔

سلامی شریعت کے احکام کے خلاف ہے۔ پہلی وجہ تو یہ ہے کہ اسلامی شریعت میں مرہونہ چیز کی ملکیت کو منتقل کرنے کا تصور ۔ رہن کی یہ قسم ا308

کہ نہیں نہیں، بلکہ صرف مرتہن کو دین کی عدم وصولی کے وقت اسے دین وصول کرنے کا حق دیا گیا ہے۔ اللہ تعالیٰ کا ارشاد ہے: "فرھان مقبوضۃ" مملو

ذمے اس کا  ر رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: "رہن کو بند نہیں کیا جا سکتا، رہن کی ملکیت اسی کی ہوگی جس نے رہن رکھوایا، اور اس کےکہا۔ او

آتی ہے۔ جس کی  قرار دیا اور ذہبی نے خاموشی اختیار کی( اس میں موقت یا مشروط تملیک لازم رستکم نے اس لفظ سے روایت کیا اور دبدل ہوگا۔)حا

 شریعت میں کوئی مثال نہیں ملتی۔

 بیع مشروط کے طور پر رہن: 

 Mortgage by Conditional۔ دوسری قسم جس کو قانون رہن مانتا ہے وہ مشروط بیع کے طور پر رہن ہے  جس کو انگریزی قانون میں )309

Sale :کہتے ہیں اور اس کی تعریف یہ ہے ) 

ط کے ساتھ بیچے کہ اگر وہ متعین وقت میں رہن کی مالیت نہ ادا کر سکا تو بیع نافذ ہو جائے گی۔ یا اس شرط کے جب راہن عقار مرہون کو اس شر

  ہیں۔ساتھ کہ اگر وہ یہ مالیت ادا کر دے تو خریدار خریدار عقار کو بائع کی ملکیت میں دے دے تو اس معاملے کو مشروط بیع کے طور پر رہن کہتے

 پر مشتمل ہے۔  صورتوںتینیہ تعریف 

: مقروض)راہن( عقار دائن کو محض صورتاً بیچتا ہے اس شرط کے ساتھ کہ اگر وہ وقت مقرر پر دین ادا نہ کر سکا تو بیع نافذ ہو صورت پہلی

ل ملک کے تصور کی جائے گی۔ اس طرح کی فروخت بیع معلق ہے جو ناجائز ہے۔ اگر ہم اس کو صورتاً بیع اور حقیقتاً رہن قرار دیں تب بھی اس میں انتقا

 وجہ سے اغلاق رہن لازم آئے گا جو ناجائز ہے۔ 

 دوسری صورت: مدیون عقار دائن کو اس شرط پر بیچے کہ کہ اگر مدیون نے متعین تاریخ میں دین ادا کر دیا تو بیع فوراً ختم ہو جائے گی۔ 

صورت میں بیع فوراً ختم ہو جائے گی، جبکہ تیسری صورت میں ح ہی ہے، مگر فرق یہ ہے کہ دوسری تیسری صورت: یہ دوسری صورت کی طر

 “مشتری پر بائع کی طرف ملکیت منتقل کرنا لازم ہوگا۔ 
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 بیع بالوفاء :

یہ دو صورتیں جن کو فقہاء نے بیع بالوفاء کے نام سے ذکر کیا ہے، اس میں فقہاء کے مختلف اقوال ہیں، اور اس کے بارے میں ہم نے اپنی 

 کتاب فقہ البیوع میں تفصیل ذکر کی ہے اس کا خلاصہ درج ذیل ہے۔ 

ئے گی۔ اور وہ رہن بن جائے گا اور اس پر رہن کے تمام احکام چاری گر عقد کے اندر ہو تو بیع فاسد ہو جااچوتھا قول یہ ہے کہ وفاء کی شرط ”  

یدار یہ وعدہ کرے ہوں گے۔ چنانچہ خریدار کو اس سے فائدہ اٹھانا حرام ہوگا کیونکہ وہ در حقیقت مرتہن ہے اور اگر عقد کے اندر وفاء کی شرط نہ ہوپھر خر

تھ فروخت کا نیا معاملہ کر لے گا تو یہ بیع جائز ہے، اور خریدار کے لیے اس سے فائدہ کہ بائع جب بھی اس کے پاس ثمن لے آئے گا تو وہ اس کے سا

 حاصل کرنا جائز ہے۔ اور خریدار پر وعدہ لازم ہو جائے گا۔

ا الاحکام ا

 

ج لہ
م
لعدلیہ کی شرح میں ذکر بیع بالوفاء کی کئی صورتیں ہیں جن کو علامہ خالد اتاسیؒ نے جائز و ناجائز  اور رہن اور بیع کے احکام کے ساتھ 

 “کیا ہے۔ ضرورت کے وقت اسے دیکھا جا سکتا ہے۔

 :(Pledgeرہینہ وفاء)

 پاکستانی قانون میں اس کی تعریف یہ کی  گئی ہے:

 “The bailment of goods as security for payment of debt or performance of a promise is called a 

“pledge”. The bailor is in this case called the “pawner”. The bailee is called, the “pawnee”.” 

میں قبضہ ضروری ہوتا ہے خواہ حقیقی ۔ رہن کی اس قسم  کی خصوصیت یہ ہے کہ اس میں مرہونہ چیز منقولی سامان ہوتا ہے عقار نہیں ہوتا، اور اس 312

 یہ قسم گزشتہ اقسام سے درج ذیل باتوں میں مختلف  ہے۔  لہٰذاہو یا حکمی۔ 

قانون میں ملکیت منتقل کرنے پر منحصر ہے۔ اور اس میں کسی حال میں مرتہن کی طرف ملکیت منتقل نہیں ہوتی، Mortgageپہلی: یہ کہ 

کا حق بھی نہیں ہوتا۔ جس کا مطلب ہے کہ عدم وصولی کے وقت وہ رہن کا مالک بن جائے جیسا کہ پہلی صورت یہاں تک کہ مرتہن کو رہن بند کرنے 

Mortgage   میں اس کو یہ حق حاصل ہوتا ہے۔ 

 منقولی اموال میں Pledgeعام  طور پر غیر منقولی اموال جیسے عقار میں ہوتا ہے، سوائے چند صورتوں کےمگر  Mortgageدوسری: یہ کہ 

 ہی ہوتا ہے جیسے گاڑی۔

میں مرتہن کا قبضہ ضروری ہے۔ اتنی بات ہے کہ بعض اوقات  Pledgeمیں مرتہن کا قبضہ ضروری نہیں ہوتا، جبکہ  Mortgageتیسری:  

  کر لے۔خاص طور پر جب مرتہن بینک ہو تو قبضہ حقیقی نہیں ہوتا بلکہ حکمی ہوتا ہے۔ البتہ مرتہن کو یہ حق ہوتا ہے کہ وہ جب چاہے قبضہ

اور یہ بات بھی ہے کہ اس قسم میں سامان مرتہن کے پاس امانت ہوتا ہے اس طور پر کہ کوتاہی کے بغیر ہلاکت کی صورت میں وہ اس کا 

 ضامن نہ ہوگا مگر عدم کوتاہی کو ثابت کرنا مرتہن کے ذمے ہوگا راہن پر کوتا ہی ثابت کرنا لازم نہیں۔

 کے تصور کے قریب یہ صورت ہے لیکن اس میں حقیقی قبضہ شرط نہیں، جیسا کہ ہم نے ذکر کیا لیکن آخر میں ہم ۔ منقولی چیزوں میں رہن شرعی313

 حقیقی قبضہ نہ ہونے کا نقصان نہیں۔  لہٰذانے اسی کو ترجیح دی کہ مالکیہ کے مذہب کے مطابق حکمی قبضہ کافی ہے، 
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 مدیون کے مال سے وصولی کے حق کی دو  اور قسمیں:

با اور دوسری ”Charge“ ہیں: پہلی نے کے لیے قانون میں دو اور صورتیںرہن کا مقصد حاصل کر ۔314 "الرہن العائم"   ”Hypothecation“ع 

کے پاس ہی اور ان دونوں میں مشترک حکم یہ ہے کہ مرتہن کو راہن کے مکمل یا کچھ مال سے وصولی کا حق حاصل ہو جاتا ہے۔ جبکہ وہ مال بدستور راہن 

۔ البتہ مرتہن کو عدم وصولی کی صورت میں اس سے وصولی کا حق حاصل ہو جاتا ہے،اگر یہ حق  ہے  اور وہ اس میں جیسے  چاہتا ہےتصرف کرتا  رہتا ہےرہتا

متعین نہیں ہوتا  متعین  مال سے متعلق ہو تو راہن اس کی فروخت   کا تصرف مرتہن  کی اجازت کے بغیر نہیں کر سکتا، لیکن عام حالات میں مرہون مال  

راہن اپنے مال میں جیسا چاہے تصرف کرتا رہتا ہے کہ اس کی مملوک اشیاء تبدیل ہوتی رہتی ہیں مگر  لہٰذابلکہ راہن کے تمام مال پر دین کے بقدر ہوتا ہے، 

ہے اس قسم کو رہن بندی کا اطلاق ہوتاء پر بھی اس پااس دین کی ذمہ داری کے تحت رہتی ہیں صرف موجود مملوک پر ہی نہیں بلکہ آئندہ مملوک اشیا

 کہتے ہیں۔ ”Floating Charge“ عائم

اور جب دین کی ادائیگی کا وقت آتا ہے تو یہ ذمہ داری ان متعین اموال پر پڑ جاتی ہےجو قرض کو پورا کرتی ہوں اس  تعیین کو 

Crystallizationکے بعد ان متعین اشیاء سے دین وصول کیا جاتا ہے۔ اگرچہ   سے عاجز آجائے تو تعیین کہتے ہیں۔اگر راہن دین کی ادائیگی

Simple Mortgage, Hypothecation, Charge بہت سی خصوصیات میں مشترک ہیں لیکن ان کے درمیان باریک فرق موجود ہیں جو ان

 کو ایک دوسرے سے ممتاز کرتے ہیں۔ مگر ہم ان میں نہیں جانا چاہتے۔ 

 حال سے ظاہر ہوتا ہے کہ ان دونوں میں مرتہن مرہونہ چیز پر بالکل قبضہ نہیں کرتا نہ تو حقیقتاًنہ حکماً، بلکہ اکثر حالات ۔ ان دونوں اقسام کی حقیقت315

ں سے میں تو مرہون چیز ہی متعین نہیں ہوتی اور یہ بات بھی پیش نظر رہے کہ اگر اس عقد کو شرعی رہن مان لیا جائے تو مرتہن دوسرے قرض خواہو

س چیز کا زیادہ حقدار ہوگا۔ یعنی راہن کے افلاس یا موت کی صورت میں اس کو مرہون سے دین کی وصولی کا حق حاصل ہوگا۔ یعنی راہن کے افلامرہونہ 

 کا مطالبہ نہیں کر سکتے اور یہ حق دینا اور دوسرے قرض خواہ اس میں سے حصہیا موت کی صورت میں اس کو مرہون سے دین کی وصولی کا حق حاصل ہوگا 

موجودگی میں اس کو  کسی ایسے داعیہ کا مطالبہ کرتا ہے جس کی وجہ سے یہ حق دیا جا سکے یا تو حقیقی قبضہ یا حکمی قبضہ کی صورت میں۔ اور ان دونوں کی عدم

 کہ مدیون نے اس دائن کی تقدیم کا اقرار کیا ہے مگر اس کا اقرار دوسرے قرض خواہوں کے برابر ہی ہونا چاہیے۔ زیادہ سے زیادہ یہ کہا جا سکتا ہے

دوسرے کے اموال ضائع کرنے کے لیے کافی نہیں۔ یہ اس طرح ہے کہ دائن کے دین کی رسید دی ہو تو صرف اس رسید کی وجہ سے وہ دائن دوسرے 

رے میں لکھی گئی ہو تو اس طور پر کہ مدیون دائن کی اجازت کے بغیر اس میں دائنوں سے زیادہ حقدار نہ ہوگا۔ البتہ اگر ذمہ داری کسی متعین چیز کے با

 پر نہیں ہوتا بلکہ تصرف نہ کر سکتا ہے تو اس کو حکمی قبضہ شمار کرکے رہن شرعی کا حکم لگایا جا سکتا ہے، لیکن اکثر حالات میں ذمہ داری یا رہن متعین چیز

اور مدیون اس میں اپنی مرضی  سے تصرف کرتا  رہتا ہے۔ اور ذمہ داری ایک چیز سے دوسری کی طرف منتقل  اس کی مملوک اشیاء پر عام طور پر ہوتا ہے۔

جب رہن اور کفیل متعین نہ ہوں یا کفیل غائب ہو جائے ”اس پر شرعی رہن کے احکام ثابت نہیں ہوتے۔ اسی لیے ہدایہ میں ہے:  لہٰذاہوتی رہتی ہے، 

 “فاسد ہو جائے گا۔ لہٰذا تو جہالت کی وجہ سے کفالت اور رہن کا معنی باقی نہیں رہتا ، یہاں تک کہ دونوں جدا ہو جائیں

 رہن عائم کے فساد پر اشکال:

 تعیین کی316
ی 
 بحث ۔ پہلا اشکال: یہ ہے کہ بعض فقہاء نے مجہول یا غیر متعین کے رہن کی اجازت دی ہے، ابن قدامہؒ رہن اور کفالت کی درستگی مٰ

 :میں لکھتے ہیں
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اور اسی لیے خرقؒی نے "دونوں جانتے ہوں" رہن اور کفیل دونوں کے بارے میں کہا ہے، اور رہن کی پہچان دو میں سے ایک چیز سے ”

یہ امام حاصل ہوتی ہے: دیکھنے سے، یا ایسی صفت بیان کرنے سے جس  سے موصوف معلوم ہو جائے، جیسا کہ سلم میں۔ اور قبضہ سے متعین ہو جاتی ہے، 

 “فعیؒ کا مذہب ہے، امام  مالک، اور ابو ثور  رحمہما اللہ سے منقول ہے کہ مجہول رہن درست ہے۔شا

ر سے جو مجہول رہن کی درستی منقول  اس کا مطلب یہ نہیں کہ وہ مکمل مدت رہن میں مجہول ہی رہے جیسا کہ رہن ور ابوثولیکن امام مالک ا

 کیا اور کہا کہ میں کوئی چیز تمہارے پاس رہن رکھوا ؤں  رہن کے وقت مرہون کو معین  نہیںراہن نے عقد عائم میں ہوتا ہے، بلکہ اس کا معنی یہ ہے کہ

رہن کی درستی کے  گا، اور چیز معین نہ کی تو رہن درست ہو جائے گا، لیکن بعد میں متعین کرنا اور حوالے کرنا لازم  ہوگا۔ اسی لیے ابن قدامؒہ نے مجہول

  حکم کے بعد کہا ہے:

 “اور اس پر دین کے بقدر  رہن دینا لازمی ہوگا کیونکہ یہ ضمانت ہے، تو شہادت کی طرح اس کی بھی بقید کے شرط جائز ہے۔”

 مازریؒ مالکی نے فرمایا: 

ی  دینار  کے بدلے کسی کو سامان بیچے اس شرط پر کہ خریدار ثمن کے بدلے کچھ رہن کے بدلے ”

ع

 

مب

کچھ رہن امام  مالکؒ کے ہاں کوئی  شخص 

سے  وہ حق  دے گا یا کفیل دے گا تو  یہ جائز ہے اور خریدار کےلیے یہ فیصلہ کیا جائے گا کہ وہ بائع کو اس کے حق کی ضمانت کے طور پر رہن دے جس 

 “وصول کر سکے۔ 

س کے بعد خریدار پر اس عبارت کا آخری حصہ صراحتاً اس بات کی وضاحت کرتا ہے کہ رہن کی جہالت عقد رہن کے وقت  تھی، لیکن  ا

 اس بات کا رہن عائم سے تعلق نہیں ہے۔  لہٰذامتعین چیزدینا لازم ہے، جو دین کی قیمت پوری کر سکے، 

کا رہن اور سیونگ اکاؤنٹ کا رہن جائز قرار دیا ہے، جبکہ ان میں موجود اشیاء بھی وقت کےساتھ بدلتی رہتی ہیں تو ہم رہن عائم کو  ۔ ہم نے حصص317

ورت کے وقت متعین کرنا بغیر کا ایک مستقل وجود ہے اور ان کو ضرں قیاس نہیں کر سکتے؟ اس کا جواب یہ ہے کہ ان تجارتی اوراق اور حصص اس پر کیو

 اس پر اس کو قیاس نہیں کیا جا سکتا۔  لہٰذاجھگڑے کے ممکن ہے۔ 

 روکنے کاحق:

 اور اس کی تعریف یہ ہے :"کہتے ہیں۔ Lien۔ ایک اور قسم جس کو انگریزی قانون میں"318

“The concept of Lien in the simple sense of a legal right to keep possession of property until a claim 

has been met has been extended to cover a number of analogous rights.” 

 اس صورت کی بہت سی اقسام ہیں مگر ان سب کو دو اقسام میں ذکر کیا جاسکتا ہے۔ 

 قانون میں روکنے کے حق کی پہلی قسم:

ض کی وصولی کے لیے چیز کو روکنا پاکستانی قانون میں اس کی ۔ پہلی قسم ایسی چیز کو روکنا جس پر عقد ہوا ہو اور اس کا کوئی مالی حق نکل آئے تو اس عو319

 تعریف درج ذیل ہے:

“Where the bailee has, in accordance with the purpose of the bailment, rendered any service 

involving the exercise of labour or skill in respect of a good bailed, has been, in the absence of a 
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contract to the contrary, a right to retain such goods until he receives due remuneration for the 

services he has rendered in respect of them.” (The Contract Act, 1872, section 170). 

 

جب کوئی شخص کسی دوسرے کے سامان پر قبضہ کرے اور اس  کا قبضہ حاصل کرنے میں کوئی ایسی خدمت سر انجام دے جو کوشش یا مہارت 

خدمت کے عوض کی وصولی تک اس چیز کو روک لے، الا یہ کہ ان کے درمیان کوئی ایسا معاملہ ہوا ہو جو  کی محتاج ہو تو اس کو یہ حق  حاصل ہے کہ وہ اس

 ہو۔ اس کے برخلاف کا مقتضیٰ

 اور ملمع کرنے کے لیے دیااور کاریگر نے یہ کام کر دیا تو کاریگر کو قانون میں اس کی مثال یہ دی گئی ہے کہ زید نے ایک خام موتی کاریگر کو کاٹنے

 اس کام کی اجرت کی وصولی تک اس موتی کو روکنے کاحق حاصل ہوگا۔ 

اس قانون کی عبارت میں اس حق کے ثبوت کو اس شخص کے لیے مشروط کیا ہے  جو مالک کا مقصد مکمل کرنے کے لیے کوئی کوشش یا مہارت   

اس پر یہ قانون لاگو نہ ہوگا، مثال کے طور پر کسی نے خریدار کوچیز  استعمال کرے، لیکن اگر قبضہ کرنے والے کی طرف سے کوئی کوشش نہ کی گئی ہو تو

جبکہ بعض اداروں  بیچی اور اس کے حوالے نہ کی تو یہ قانون لاگو نہ ہوگا۔ کیونکہ یہاں فروخت کنندہ نے خریدار کے لیے کوئی ایسا کام سر انجام نہیں دیا

ن جو ثمن کی وصولی کے لیے فروخت کنندہ کو سامان روکنے کا حق دیتا ہے، اس کانام مال کی میں اس حق کی تصریح کی گئی ہے۔  لیکن ایک دوسرا قانو

 فروخت  کا قانون ہے۔ 

 کی ادائیگی تک  ابھی تک ثمن وصول نہیں کیا تو اس کو ثمنوخت کردہ چیز پر قابض ہے اور اسےاس قانون کے تحت کسی سامان کا فروخت کنندہ اگر فر

 سامان روکنے کا حق ہے۔ اور یہ درج ذیل حالات میں ہوتا ہے۔

 جب فروخت کا معاملہ کسی )ادھار( مدت کی شرط کے بغیر ہو۔ .1

 جب فروخت کا معاملہ ادھار ہو اور وہ مدت گزر جائے۔ .2

 جب  فروخت کنندہ مفلس ہو جائے۔ .3

  یا امین کی حیثیت سے قابض ہو۔چاہے وہ چیز پر خریدار کے وکیل ت ہےفروخت کنندہ کو روکنے کا حق استعمال کرنے کی اجاز .4

 فقہ اسلامی میں روکنےکا حق:

 کنندہ کو ثمن کی وصولی کے لیے فروخت کردہ چیز روکنے  ہاں فروخت۔ روکنے کے حق کے احکام فی جملہ فقہ اسلامی کے مطابق ہیں۔ کیونکہ حنفیہ کے320

 کاحق حاصل ہے۔ فتاویی ہندیہ میں ہے:

محیط   جب کہ فروخت کا  معاملہ نقد ہو، ہمارے اصحاب نے فرمایاہےکہ: فروخت کنندہ کو ثمن کی وصولی کے لیے سامان روکنے کا اختیار ہے”

 “۔میں بھی ایسے ہے۔ اور اگر ادھار ہو تو پھر نہ تو مدت مکمل ہونے سے پہلے اور نہ بعد اس کو روکنے کا اختیار ہے، مبسوط میں ایسے ہی ہے

 نے فرمایا:
ؒ
 ظاہر یہ ہے کہ مالکیہ کے ہاں بھی حکم یہی ہے، کیونکہ وہ بھی یہی کہتے ہیں کہ پہلے خریدار کے ذمے ثمن دینا ہے۔ حطاب
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اس بات سے ظاہر یہی ہے کہ “  لازم ہے۔اگرمعاملہ کسی سامان کا ثمن کے بدلے ہو تو ابن قاسم کہتے ہیں کہ خریدار پر پہلے ثمن کی ادائیگی”

 کنندہ کے روکنے کا حق حاصل ہوگا۔ فروخت

لیکن قانون کی دوسری شق )ب( بائع کو مدت گزرنے کے بعد روکنے کاحق دیتی ہے۔ اور اسی طرح دو نمبر کے تحت شق بائع کو وکیل یا امین 

 کی حیثیت سے قابض ہونے پر بھی یہ حق دیتی ہے۔ یہ حکم حنفیہ کے مذہب کے مخالف ہے۔

اگر ثمن ادھار ہو اور خریدار ادھار کی مدت آنے تک چیز پر قبضہ نہ کرے تو اس کو رقم کی ادائیگی سے پہلے چیز پر قبضہ کرنے ”ہندیہ میں ہے: 

 “غیرہ میں ہے۔ بائع اس کو روک نہیں سکتا، ایسے وکااختیار ہوگا، اور 

 ہندیہ میں ہی ہے:

 یا ودیعت پر لی، تو روکنے کا حق ساقط ہو جائے گا، ظاہر الروایہ کے مطابق ایسے بدائع میں اگر بائع نے خریدار سے فروخت کردہ چیر عاریت”

 “ہے۔

ا الاحکام العدلیہ کے مادہ 

 

ج لہ
م
 میں ہے: 482یہی حکم  اجارہ کے بارے میں ہے۔ چنانچہ 

کو اجرت کی وصولی کے لیے روکنا جائز ہے،  اگر ادھار  درزی، رنگساز، دھوبی، ان کی اجرت والی چیزمثلاًایسا اجیر جس کے کام کا اثر ظاہر ہوتا ہو 

کو اجرت نہیں  کی شرط نہ لگائی گئی ہو۔ اسی صورت میں اگر مال کو روکا اور اس کے ہاتھ میں ہلاک ہوگیا تو وہ ضامن نہیں ہوگا، لیکن ہلاکت کے بعد اس

 ملے گی۔

 زیلعیؒ نے روکنے کے حق کی علت بیان فرمائی ہے:

پھر کہا:"اگر روکا اور ضائع “ ملہ کسی محل میں وصف پر ہوا ہے تو اس کو مبیع کی طرح بدلے کی وصولی تک روکنے کا حق ہوگا۔اس لیے کہ معا”

کیا روکنے کو کوتاہی شمار نہ  لہٰذاہو گیا تو اس پر کوئی ضمان نہ ہوگا۔ اس لیے کہ چیز اس کے پاس امانت تھی اور اس کو شرعی طور پر روکنے کا حق حاصل تھا

، اور اس وجہ سے بدل ضمان  لازم نہ ہوگا۔ اور اجرت بھی واجب نہیں ہوگی۔  اس لیے کہ جس چیز پر معاملہ ہوا وہ حوالگی سے پہلے ختم ہو گئی لہٰذاجائے گا۔ 

  سے پہلے ہلاک ہو جائے۔ یہ امام ابوحنیفہؒ کے ہاں ہے۔" قبضےہے، جیسا کہ فروخت کردہ چیزساقط ہو جاتا

اضح ہو گیا کہ انگریزی قانون اس حکم میں فقہ اسلامی کے مطابق ہے۔  البتہ اجرت والی چیز میں اگر والی بات کی تفصیل کی کچھ جزئیات ۔ اس سے و321

ا الاحکام العدلیۃ  کی شرح میں موجود ہے۔ 

 

ج لہ
م
 میں تمام فقہاء اور عدالتوں کا کچھ اختلاف ہے۔ اس کی تفصیل 

سے چیز کو روکا ہو تو وہ کوتاہی کے بغیر ہلاکت کی  صورت میں ضامن نہ ہوگا، یہ بات فقہاء کی عبارت میں  اگر اجیر نے اپنے شرعی حق کی وجہ

ر کیا گیا ہے۔ گزر چکی ہے  اور ظاہر ہے کہ انگریزی قانون میں بھی یہی حکم ہوگا، اس لیے کہ اس قانون میں اجیز کے قبضے کو ملک  کی اجازت سے قبضہ شما

 نہیں ہوتا۔ کا قبضہ ہوتا ہے جس میں کوتاہی کے بغیر قابض ضامن اور یہ قبضہ امانت

اب کردے اس خرکو سونپا گیا ہے، اور اس چیز کو  کہ اجیز کے پاس اس کام کی مکمل مہارت نہ ہو جو اس ہےں میں سے ایک یہ کی صورتوکوتاہی 

گا جب کام مطلوبہ مہارت کےساتھ مکمل کیا گیا ہو۔ انگریزی قانون ء میں ( صراحت کی گئی ہے کہ روکنے کا حق تب ہو1872، 170لیے مذکورہ قانون)

 کی شرح کرنے والوں نے ایک معاملہ کا فیصلہ کرتے ہوئے اس بنیاد پر حکم جاری کیا۔ اس کی عبارت کا ترجمہ یہ ہے: 
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ماہر ہو اور اس بنیاد پر اس کو کام سونپا جائے، تو وہ اس مہارت میں کمی کی وجہ سے کئے گئے نقصان کا ضامن ہو گا۔ یہ حنفی مسلک کے  " جب اجیر

 مطابق ہے، اس لیے کہ مطلوبہ مہارت کے بغیر کام کی ذمہ داری لینا کوتاہی ہے۔"

 کیا روکنے کا حق دوسرے قرض خواہوں سے مقدم ہے؟

قانون میں روکنے کے حق کو رہن کی طرح قرار دیا گیا ہےکہ فروکت کنندہ یا مستاجر کی موت یا افلاس کی سورت میں روکنے والا اس چیز  ۔ انگریزی322

خواہ کا باقی قرض خواہوں سے زیادہ حقدار ہوگا۔ اس لیے کہ انہوں نے اس روکنے والے کو قرض خواہوں میں سے شمار کیا ہے۔ اس سے مراد وہ قرض 

 کو دوسرے پر فوقیت ہو۔ اور یہ بات فی الجملہ حنفی قانون کے مطابق ہے۔ درمختار میں ہے:جن 

 “جیسا کہ اگر خریدار نے اس پر قبضہ  نہ کیا ہو تو فروخت کنندہ اتفاقاًاس کا زیادہ حقدار ہے۔”

 اس کے تحت ابن عابدینؒ نے لکھا ہے:

کا حقدار ہے، یا یہ کہ قاضی کنےسے وصولی تک اس کو اپنے پاس رو  کے مال میںبائع زیادہ حقدار ہے(کا ظاہری مطلب یہ ہے کہ وہ میت”)

ض اس کو فروخت کردے اور ثمن اس کو دے دے اگر اس سے بائع کا مکمل دین ادا ہو جائے تو ٹھیک ہے،لیکن اگر زیادہ ہو جائے تو اضافہ باقی قر

ض خواہوں کے برابر ہو جائے گا۔ اور اس کا یہ مطلب نہیں کہ وہ ہر صورت میں یہ سارا خواہوں کو دے دے اور اگر کم ہو جائے تو اس میں وہ  باقی قر

ثمن کی لے جائے، کیونکہ اس بات کی کوئی وجہ نہیں ہو سکتی۔ وہ باقی قرض خواہوں سے زیادہ حقدار اس وجہ سے ہے کہ خریدار کی زندگی میں اس کو 

 میں بھی ہوگا۔اور یہ اس حکم کی طرح ہے کہ اگر اجرت پر لینے والا شخص فوت ہو جائے اور اس کے وصولی تک اس کو روکنے کا حق تھا تو اسی طرح بعد

وہ اجرت دے چکا ہو اور  ذمے دین ہوں تو اجرت والا شخص اس گھر کا بھی قرض خواہوں سے زیادہ حقدار ہوگا۔ یعنی ھب گھر اس کے قبضے میں ہوا اور

 موت کی وجہ سے ختم ہو گیا ہو تو اس کو گھر روکنے کا حق ہے۔ اور ثمن کا حقدار بھی یہی ہوگا۔ برخلاف اس کے کہ معاملہ اجرت پر لینے والے کیاجارہ کا

بھی نہ ہوگا۔ جامع اس کو اجرت پہلے دی اوور گھر پر قبضہ نہ کیا اور موجر مرگیا تو وہ باقی قرض خواہوں کے برابر ہوگا۔ اور اس کو گھر روکنے کا اختیار 

 لہٰذابیع فاسد کے اب میں اگر  بیع فسخ کرنے کے بعد بائع مر گیا تو خریدار دوسرے قرض خواہوں سے زیادہ حقدار ہوگا۔  یسے ہے اسی طرح میں االفصولین

کے بعد مفلس اس کو ثمن کی وصولی تک اس کو روکنے کاحق ہوگا۔ اسی سے اس سوال کا جواب بھی مل گیا کہ جو پوچھا گیا ہے کہ اگر بائع ثمن وصول کرنے 

 خریدار حوالگی پر مجبور کر ہو کرمرجائے  اور سامان حوالے نہ کیا ہو تو خریدار اس کا زیادہ حقدار ہوگا کیونکہ بائع کو زندگی میں اس کو روکنے کا حق کہ تھا بلکہ

میں حق نہیں بنتا، کیونکہ یہ بائع کے پاس امانت رت اس نکہ دوسرے قرض خواہوں کا کسی صوسکتا  تھا تو موت کے بعد بھی اس کو لینے کا حق ہوگا۔ کیو

ہے۔ اگرچہ اس کے پاس ہلاکت کی صورت میں ضمان ثمن کا آئے گا۔ اسی طرح رہن ہے کہ راہن  اس کا دوسرے غرماء سے زیادہ حقدار ہے۔ اللہ 

 “اعلم۔

 قانون میں حبس کی دوسری قسم"

 ی قسم یہ ہے:۔ پاکستانی اور ہندی قانون میں روکنے کے حق کی دوسر323

 کو ان اموال کو روکنے کا حق حاصل ہوتا ہے جو ان کو دے جائیں ، عدالتوں کے وکیل۔۔۔۔۔۔۔ ان سببینک والے، فروخت کے وکیل”

جب تک کہ  تاکہ وہ اس کے ذریعے اپنا مطا لبہ حاصل کر سکیں، جب تک  کہ اس کے خلاف کوئی معاملہ نہ ہوا ہو۔ ان کے سوا کسی کو اس کا اختیار نہیں

 ملہ نہ ہوا ہو۔ صریح معا
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ہ یہ ہے کہ مذکورہ لوگوں کو ان کو سونپی گئی اشیاء  کا مکمل اختیار حاصل ہوتا ہے کہ وہ ان کو روک لیں صرف ان اشیاء اس قانون کا علاو

 کےمعاملات کی وجہ سے ہی نہیں بلکہ اس کے علاوہ کسی اورسبب سے حاصل ہونے والے حق کے بدلے میں بھی۔

کہ یہ قانون جامع مانع نہیں ہے باوجود اس بات کے کہ اس قانون میں صراحت سے مذکور ہے کہ ان مذکورہ لوگوں کے علاوہ کسی ۔ حقیقت یہ ہے 324

۔ قانون کو یہ حق نہیں ، اداروں نے بہت سے لوگوں کو انگریزی قانون کے مطابق اس کا حق دیا ہے۔ کیونکہ اس کی کوئی جامع مانع تعریف موجود نہیں

 حق کی دس اقسام ذکر کی گئی ہیں جو بعض اوقات ایک دوسرے میں سما جاتی ہیں لیکن اس کے بارے میں بھی یہ کہنا مشکل ہے کہ یہ تمام میں حبس کے

کی عدالتیں عام Equityسے حاصل ہوتا ہےاورEquityحالات کو شامل ہے۔ حاصل یہ ہے کہ یہ حق صرف عقد سے یا قانون سے یا عرف سے یا 

ہوتی ہیں۔ یہ وہ ہیں جنہوں نے عام قوانیں میں اضافہ کیا ہے۔ اس لیے روکنے کے حق کی اتنی زیادہ اقسام ہیں کہ ان کو ایک تعریف  عدالتوں سے الگ

 پہلی لکھائی )روکنے(میں فرق ہے، کہ Lienاور Chargeپر بھی بولی جاتی ہے، حالانکہ Chargeکے تحت نہیں لایا جا سکتا۔ یہاں تک کہ یہ اصطلاح 

 ج ہے، اور دوسری نہیں۔ لیکن دونوں کا نفاذ عدالت کے ذریعے ہوتا ہے۔کی محتا

 نمبر پر مذکور ہے تو وہ تین احوال پر مشتمل ہے: 171کے حق پر غور کریں جو General Lien۔ اگر ہم 325

 اخل ہےجیسے مبیع کو ثمن کی وصولی تک روکنا۔پہلاحال: کسی دین کے لیے معقود علیہ کو روکنا جو اسی کی وجہ سے پیدا ہوا ہے تو یہ پہلی قسم میں د

دوسرا حال: کسی نے اس کو چیز دی اور اس نے اس سے وہ چیز ایک اور چیز کی وصولی کے لیے روک لی، جس کا اس پہلی چیز سے کوئی تعلق 

 نہیں۔

گاڑی بیچی اور ثمن کی وصولی کے لیے عمرو و کو نقد تیسرا حال: ایک عقد کے دین کو دوسرے عقد کے دین کی وجہ سے روکنا۔ جیسے زید نے عمر

 سے گاڑی روک لی، پھر عمرو نے زید کو اجرت پر لیا پھر عمرو نے زید کو گاڑی کا ثمن دیا جبکہ زید اس کو اجرت شمار کر رہا ہو۔ 

 حکم دوسرے سے بالک الگ ہونا چاہیے، ۔ مجھے ایسا لگتا ہے کہ دوسرے دونوں حالوں میں حبس بالکل جائز نہیں ہونا چاہیے۔ اس لیے کہ ہر عقد کا326

 لیکن اس کو ایک دوسرے مسئلہ سے جوڑا جا سکتا ہے، جو مسئلہ ظفر کے نام سے مشہور ہے۔ 

 فقہ اسلامی میں مسئلہ ظفر:

 دائن کو مدیون کی کوئی چیز مل جائے تو کیا دائن کو اس مال سےاپنا دین وصول کرنے کا حق ہے؟

 ہے جو درج ذیل ہے۔اس کے جواب میں کچھ تفصیل 

 مہؒ کہتے ہیں: ۔ اگر مدیون دین کا اقرار کرتا ہو تو مال پانے والے کے لیے اس سے کچھ بھی لینا جائز نہیں ، سوائے اس کے جو وہ دے دے۔  اور ابن قدا1

ضروری ہوگا۔ اگرچہ اس کے حق  اس میں کسی اہل علم کا اختلاف نہیں اگر اس نے دوسرے کا مال اس کی اجازت کے بغیر لیا تو اس کو لوٹانا”

اوقات کسی کو کسی کے برابر ہو، کیونکہ کسی کی چیز کا اس کی اجازت کے بغیر مالک بننا بلا ضرورت جائز نہیں، اگرچہ اس کے حق کی جنس سے ہو، کیونکہ بعض 

 “چیز سے غرض ہوتی ہے۔

دھار، تنگی ، تو اس کے مال سے اتفاقاً کچھ لینا جائز نہیں، اگر لے لیا تو اگر باقی ہو تو واپس ا مثلاً۔ اگر دائن کسی ایسی وجہ سے دین نہ دے رہا ہو جو جائز ہو ، 2

 کرنا اور ختم ہو جائے تو اس کا بدل دینا واجب ہوگا۔ 
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تیں ہیں:  پہلی صورت یہ کہ اس ۔ اگر مدیون بغیر وجہ کے منع کر رہا ہو اور دائن حاکم کے پاس لے جا کر وصولی پر قادر ہو جائے تو شافعیہ کے ہاں دو صور3

س جانے میں کے لیے خود سے لینا جائز نہیں۔ دوسری صورت یہ کہ جائز ہے۔ امام نوویؒ نے اس کو راجح قرار دیا ہے۔ اور ہمارے زمانئے میں حاکم کے پا

 مشکل کی وجہ سے یہی راجح ہے۔ 

 ائن عدالت کے ذریعے نہ لے سکتا ہو تو اس میں ختلاف ہے۔ ۔ اگر مدیون دین کا انکاری ہو اور دائن کے پاس ثبوت نہ ہو اور د4

 ۔ امام مالکؒ کا مشہور مذہب یہ ہے جو قرافیؒ نے ذکر کیا ہے کہ: 328

اس کو اپنا حق لینے کا اختیار نہیں جوب وہ اس کو پالے، اگرچہ اس کے لیے حق کی وصولی ناممکن ہو جائے۔ اور اس پر ایک حدیث سے ”

 “جس نے امانت رکھوائی اس کو پاس کرو اور تم سے جس نے خیانت کی اس سے خیانت مت کرو۔" استدلال کیا ہے،''

 ۔ امام احمدؒ کا بھی خرقیؒ کے مطابق یہی مذہب ہے۔329

 جس کا کسی پر کوئی حق ہو اور وہ اس سے منع کرےاور وہ اس کے مال پر قدرت پالے تو اس میں سے اپنے حق کی مقدار نہیں لے سکتا  رسول”

 “کی اس حدیث کی وجہ سے"جس نے امانت رکھوائی اس کو واپس کرواور تم سے جس نے خیانت کی اس سے خیانت مت کرو۔"صلى الله عليه وسلم اللہ 

 لیکن ابن قدامہؒ نے ابن عقیل سے روایت کرکے اس کی تشریح میں ذکر کیا ہے:

اتنی مقدار لے لو جو یا:نے فرماصلى الله عليه وسلم ان کو نبی ہمارے محدث اصحاب نے ہند والی حدیث کو لے کر حق لینے کی ایک صورت بنائی ہے،جب ”

 “تمہیں اور تمہارے بچے کے لیے کافی ہو۔

مال پانے والے کو اس مال سے اپنا حق وصول کرنے کا حق حاصل ہے، خواہ ملا ہوا ”۔ امام شافعیؒ کا مشہور اور راجح مذہب یہ ہے کہ انہوں نے فرمایا:330

 “نہ ہو۔  مال اس کے اپنے حق کی جنس میں سے ہو یا

 نوویؒ نے فرمایا:

سے انکاری ہو اور اس صاحب حق کے پاس کوئی ثبوت نہ ہو تو، اگر  اگر قاضی کے ذریعے اپنا حق وصول کرنا ممکن نہ ہو اس طور پر کہ وہ حق”

صورت یہ ہے کہ لے سکتا ہے، مگر وہ  وہ اس کا مال پالے تو اس کو اپنے حق کی جنس لینے کا حق ہے۔ مگر غیر جنس لینے کا حق نہیں۔ اور تہذیب میں ایک

ل کر کمزور ہے۔ اور اگر اس کو غیر جنس ہی ملے تو راجح مذہب کے مطابق کے لے سکتا ہے۔ یہی جمہور کا مذہب ہے۔ اور اگر قاضی کے ذریعے حق وصو

اس کے پاس ثبوت موجود ہے یا اس کو یہ امید ہے کہ قاضی  ین کا اقرار کر تا ہے، مگر ٹال مٹول کرتا ہے، یا دین کا منکر ہے مگردسکتا ہے، اس طور پر کہ وہ 

ی ہے؟ دونوں کے سامنے پیش کیا جائے گا اور اس پر قسم پیش کی جائے گی تو اقرار کر لےگا، تو کیا پھر بھی لے سکتا ہے، یا قاضی کےپاس لے جانا ضرور

یرہ اور دو قاضیوں طیب اور رویانی کا ہے حدیث ہند کی وجہ سے، اور اس وجہ سے قول ہیں۔ زیادہ صحیح یہ ہے کہ لے سکتا ہے۔ یہ قول ابو اسحٰق بن ابی ہر

 “بھی کہ قاضی کے پاس لے جانے میں مشقت ہے اور وقت کا ضیاع ہے۔

ھاا سے روایت کی ہےکہ:

 

عت

 اور ہند کی حدیث وہ ہے جو بخاری نے حضرت عائشہ رضی اللہ 

اللہ کے رسول! ابو سفیان کنجوس آدمی ہے اور مجھے اتنا خرچ نہیں دیتا جو مجھے اور میرے ہند بنت عتبہ زوجہ ابی سفیان نے عرض کیا : اے ”

نے جواب دیا کہ اتنی مقدار لے سکتی ہو جو رواج کے مطابق تم کو صلى الله عليه وسلم بچے کو کافی ہو، سوائے اس خرچ کے کہ میں اس کے علم کے بغیر لے لوں۔آپ

 “اور تمہارے بچوں کو کافی ہو جائے۔
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 ما م مالکؒ سے روایت کرتے ہوئے ایک مذہب یہ ہے جو مواق نے ابن عرفہ سے ذکر کیا ہے۔ شافعیہ کا ا

 “میں ہےکہ اس میں چار قول ہیں: منع، کراہت، اجازت، استحباب۔ جو شخص کسی منکر دین کا مال پالے، اس میں اضطراب ہے، فصل دعویی ”

 جنس پالے تو اس سے اپنا حق وصول کرنا جائز ہے، اور اگر غیر جنس ہو تو جائز نہیں۔ کیونکہ ۔ حنفیہ کا مذہب یہ ہے کہ اگر مال پانے والا اپنے حق کی331

نے غیر  اس صورت میں اپن احق وصول کرنے کے لیے اس کو فروخت کرنا پڑے گا اور کسی کا مال اس کی اجازت کے بغیر بیچنا جائز نہیں۔ لیکن متاخرین

 فتوی دیا ہے۔ ابن عابدینؒ نے فرمایا: جنس کی صورت میں بھی وصولی کے جواز کا

ملے اس س ئے  حمویؒ نے کنز کی شرح میں لکھا ہے کہ عدم جنس میں سے وصولی کا عدم جواز ان کے زمانے میں تھا، مگر آج جیسابھی مال”

 ہے، خاص طور پہ جب ہمارے علاقوں میں ان کی سرکشی کی وجہ سے شاعر کہتا ہے: یی وصولی کے جواز کا فتو

 زمانے پر افسوس کہ یہ سرکشی کا زمانہ ہے حقوق کا نہیںاس 

 “اس زمانےمیں ہر دوست مخالف ہے اور ہر دوست جھوٹا ہے

 اب حنفیہ کا مذہب بھی شافعیہ کی طرح اور یہی مالکیہ اور شافعیہ کی ایک روایت ہے، جیسا کہ ہم ذکر کر چکے۔ لہٰذا

اپنا حق وصول کرنا جائز ہے، تو اس مال کو اس لیے روکنا کہ مدیون کو پکڑا جا سکے بطریق اولی جائز ہوگا، ۔ جب یہ جائز ہوا کہ جیسا بھی مال ملے اس سے 332

جب مدیون /مقروض ٹال مٹول کرے، اور دائن عدالت کےذریعے بھی حق وصول نہ  مگر فقہ کے امام اس بات پر متفق ہیں کہ یہ حق تب حاصل ہوگا

ی ہو تو ملے ہوئے مال سے حق وصول نہیں کر سکتا ۔ لیکن ظاہر یہ ہے کہ دین کی وصولی کے لیے اس کے لیے مال روکنا کر سکتا ہو،  اور اگر مدیون اقرار

قید کے اس کے جائز ہوگا۔ اتنی بات میں قانون وضعی اسلامی قانون سے مختلف نہیں۔ لیکن چونکہ روکنے کا حق قانون میں اچھی طرح منضبط نہیں، تو بغیر 

 ممکن نہیں ۔ بلکہ ہر معاملے میں اس کی خصوصیات کے ساتھ غور وفکر کیا جائے گا۔  جواز کا کہنا
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 الباب الخامس 

 مشروع القانون الاسلامی لتوثیق الدیون 

 

کسی مذہب میں نے گزشتہ چار ابواب میں دین کی ضمانت کے احکام فقہ اسلامی کے چاروں مذاہب کی روشنی میں ذکر کیے ہیں، اور سوائے چند جگہوں  کے 

 سے پیش کرنا چاہتا ہوں اور اس کے لیے ضروری کو دوسرے پر ترجیح نہیں دی لیکن اب میں دین کی ضمانت کے طریقوں کے اسلامی قانون  کو وضاحت

 صرف شوق ہے کہ ایک مذہب کو اختیار کیا جائے اور دوسروں کو چھوڑ دیا جائے۔ لہٰذا ضرورت اور عصری بازار کی ہیئت کو  پیش نظر رکھتے ہوئے نہ کہ

می شریعت کے احکام کے نفاذ کی توفیق ہو جائے تو مختلف سے میں نے اس کام کی جسارت کی۔ اور اس وجہ سے بھی کہ اگر کسی اسلامی سلطنت کو اسلا

نے اس مذاہب موجود ہونے کی صورت میں کسی ایک مذہب پر جمود اختیار کرنے کی بجائے عام لوگوں کے فائدے کو پیش نظر رکھنا چاہیے، لہٰذا  میں 

کہ اس کے بارے میں چاروں مذاہب متفق ہیں۔ اور وہ بعض جزئی چشمے سے روشن شریعت کے احکام  کو دیکھا۔ اس میں بہت سے مسائل تو ایسے ہیں 

عصر حاضر  احکام جن میں احکام کا مدار قرآن و سنت کی صریح عبارتوں کی بجائے قیاس پر ہے یا عبارتوں کی تشریح میں اختلاف پر ہے، ان میں میں نے

شہر یا  ایک سلطنت میں منحصر نہیں، بلکہ مختلف شہروں اور ملکوں کے مابین  سے مناسبت رکھنے والے مسائل کو اختیار کیا ہے۔ مثلاً آجکل تجارت ایک

بات کا  تجارت پہنچ چکی ہے، اور اس طرح کی تجارت میں ان شرائط کو لازم کرنا مشکل ہے جو علاقائی تجارت میں لازم ہیں۔ اس طرح کی تبدیلیاں اس

 میں اسے ان مذاہب کو اختیار کریں جو اس طرح کے بدلے ہوئے حالات کے مطابق ہوں تقاضا کرتی ہیں کہ ہم قوانین بناتے وقت معمول بہا مذاہب

تمام مذاہب میں اختلاف ختم کر دیتا ہے۔ لیکن میں نے الحمد للہ معمول بہا  اور اگر اس طرح کے قانون کوئی اسلامی سلطنت اختیار کرتی ہے تو حاکم کا حکم

ا  ہوں کہ یہ متبوعہ مذاہب ان دوسرے مذاہب سے بے نیاز کرنے والے ہیں جن کی مذاہب کے علاوہ کسی شاذ مذہب کو ترجیح نہیں

 

ھت
 
ج
س

 دی اور میں یہ 

 تدوین ہی نہیں ہوئی، یا ان کی ویسے خدمت نہ ہو سکی جیسے چاروں مذاہب کی ہوئی ہے۔  

ہ اس میں غور وفکر کریں کیونکہ اللہ کے رسولوں اور میں  یہ احکام عصر حاضر کے فقہاء اور آنے والے فقہاء کے سامنے پیش کرتا ہوں تاکہ و

ور شیطان کی طرف سے کے سوا کوئی معصوم نہیں ہو سکتا ۔ لہٰذا اگر کوئی حکم درست ہوگا تو وہ اللہ تعالیٰ کی طرف سے ہوگا، اور اگر غلط ہوگا تو وہ میری ا

 ہوگا۔ اللہ تعالیٰ ہماری حفاظت فرمائے۔

 دین کی مکتوب ضمانتیں:

کی رسید کے ثبوت کے متعلق اصول یہ ہے کہ اس کے لکھنے والا یہ اقرار رکے کہ یہ اسی کا لکھا ہوا ہے۔ اگر وہ اقرار کر  ۔ دین1 

ہے تو دین کا انکار کرتا  لے تو دین ثابت ہو جائے گا ور قرض خواہ کے لیے دین کا فیصلہ کر دیا جائے گا ۔ اگر لکھنے والا اقرار کرتا ہے کہ لکھا اسی نے ہے مگر

کے مجبور کرنے پر لکھا اس کے انکار کا کوئی اعتبار نہیں ہوگا۔ اور اگر وہ یہ دعوی کرتا ہےکہ وہ اس رسید کے لکھنے میں جھوٹا ہے، یا یہ کہ اس نے قرض خواہ 

بت کرنا ہوگا۔ اگر وہ کسی معتبر ثبوت سے ثابت کر تھا ، یا یہ کہ نشے کی حالت میں لکھا تھا،  یا یہ کہ وہ یہ دین ادا کر چکا ہے، تو اس کے ذمے ان دعووں کو ثا

لے تو دین فیصلہ کر دیا دے  تو اس کو بری کر دیا جائے گا اور اگر وہ ثابت نہ کر سکے تو قرض خواہ کو ان اعذار کے انکار کی قسم دی جائے گی، اگر وہ قسم کھا 

 جائے گا۔ 
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 ہے کہ دو عادل گواہ اس بات کی گواہی دیں کہ انہوں نے اس کو یہ رسید لکھتے ہوئے یا ۔  اگر مقروض رسید کے لکھنے سے ہی منکر ہو تو اصول یہ2

 دستخط کرتے ہوئے یا اس میں موجود چیز کے علم کے بعد اپنی خاموشی سے ثابت کرتے ہوئے دیکھا ہے۔ 

وں کی تصدیق سے ثابت کر دے کہ یہ اسی کی تحریر ۔ اگر رسید کے لکھنے پر دو گواہ میسر نہ ہوں مدعی کو اختیا رہے کہ وہ لکھائی کے دو ماہر3

 ہوئے مال کا فیصلہ ہے، تو وہ دونوں ماہر اس بات کی گواہی دیں کہ رسید کی تحریر اسی کی تحریر ہے۔ اگر قاضی ان کی گواہی پر مطمئن ہو جائے تو اس پر لکھے

 کر دے۔

یک کہے کہ یہ اس کی تحریر ہے اور دوسرا کہے کہ یہ اس کی تحریر  نہیں ہے یا ۔ اگر دونوں ماہروں میں تحریر کے متعلق اختلاف ہو جائے کہ ا4

 کسی ایک کی رائے میں شک ہو جائے تو رسید ثابت نہ ہوگی اور اس کا فیصلہ نہ ہوگا۔

اوپر غیر مشروط  ۔ "کسی کام کی رسید" کوئی لکھی رسید ہے)بینک یا نقد کی رسید کے علاوہ( جس میں اس کے لکھنے والے کی طرف سے اپنے5

جس کے پاس یہ  التزام لکھا ہوا  ہو کہ وہ مطالبے کے وقت یا کسی خاص وقت میں یا مستقبل کے کسی قابل تعیین وقت میں کسی متعین شخص کو یا  اس شخص کو

 رسید ہو یا جس کے بارے میں وہ حکم دے، اتنا مال دے گا۔

اگر اس کے مال کے وجوب کا جائز سبب ہو اور اس کا اس میں موجود قیمت سے کم میں  ۔ کسی کام کے لیےاس رسید کو استعمال کرنا جائز ہے6

 جائز نہیں ہے۔ 

 ت ا لہ ایک ایسی رسید ہے جس میں کوئی غیر مشروط کام تحریر ہوتا ہے۔ لکھنے والے کی طرف سے کسی دوسرے شخص کو اس بات کا مکلف 7
مب
ک

۔ 

 ت ا لہ والے کو یا اس کو جس بنایا جاتا ہےکہ وہ مطالبے کے وقت یاکسی خاص 
مب
ک

وقت یا مستقبل کے قابل تعیین وقت میں کچھ خاص رقم کسی خاص شخص کو یا 

 کے بارے میں وہ حکم کرے ادا کرے۔ 

 ت ا لہ کا استعمال جائز ہے۔8
مب
ک

 ۔ کسی بھی شرعی طور پر جائز دین کے لیے 

 مارکیٹس 9

ش
ن
ش

 ت ا لہ کی ڈسکاؤنٹنگ جائز نہیں ، جیسا کہ کنون
مب
ک

 میں رائج ہے۔۔ 

 ت ا لہ کو کسی تیسرے پر دین کے لیے بھی منتقل کیا جا سکتا ہے اور اور پر حوالہ کے احکام جاری ہوں گے۔ 10
مب
ک

 ۔

 ت ا لہ کے بدلے کوئی متعین سامان یا متعین خدمت بھی خریدی جا سکتی ہے۔11
مب
ک

 ۔

 کفالت

س کا مطلب یہ ہے کہ ایک دین کسی ایک مقروض کے ذمے ہو تو ۔ کفالت کا مطلب ہے ایک ذمے کو دوسرے ذمے کے ساتھ ملانا، اور ا12

ہو  ایک تیسرا شخص اپنے ذمے اس کی ادائیگی کو لازم کر لے تو اس کا ذمہ اصل مقروض کے ذمے کے ساتھ مل جاتا ہے۔ اور دین دونوں کے ذمے میں

لت کہتے ہیں۔ اور مقروض کو مفول عنہ یا اصیل  کہتے ہیں۔ اور قرض خواہ جاتا ہے۔  اور قرض خواہ کو دونوں سے مطالبے کا حق ہوتا ہے۔ اس کو مال کی کفا

و ل لہ کہتے ہیں۔
مکف
 کو 

 کہتے ہیں۔

 

 اور جو اپنا ذمہ مقروض کے ذمے سے ملاتا ہے اس کو کفیل یا حمی

 ۔ نفس کی کفالت:13
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و ل لہ کے پاس یا قضا کی مجلس میں حاضر کرنے کے التزام کو کفالت
مکف
و ل کو 
مکف
 بالنفس کہتے ہیں۔ کبھی دائن کو اپنا دین وصل کرنے کے کفیل کا 

 لیے ضرورت ہوتی ہے تو کفیل اس کو حاضر کرنے کی ذمہ داری لیتا ہے۔ لیےمقروض کو بلانے کی ضرورت ہوتی ہے، اور کبھی حاکم کو فیصلے کے

و ل بہ14
مکف
و ل کے ذمے دین کی وجہ سے ہو تو قرض خواہ خود اس کا مطالبہ کر سکتا ہے۔ اگر وہ اس کو حاضر نہ کرے تو 

مکف
 ۔ اگر کفالت بالنفس 

و ل بہ کا انتقال ہو جائے تو کفیل بری ہو جائے گا۔ اور اگر وہ مرتد ہوکر دارالحرب چلا
مکف
ئے تو کفیل کبری جا کو حاضر کرنے تک اس کو قید کیا جائے گا۔ اگر 

وہ اس   میںنہ ہوگا۔ اگر کفیل دوسرے ملکںچ ل  جائے جس کا قاضی کو علم ہو یا اس پر کوئی ثبوت مل جائے تو کفیل کو اتنے وقت کی مہلت دی جائے گی جس

و ل بہ کو ملک جا کر واپس آ سکے۔ پھر اگر وہ اس کو لے آئے تو ٹھیک، ورنہ  قاضی
مکف
 دین یا کسی اور وجہ سے قید کر لیا جائے تو کفیل اس کو قید کر لے گا۔ اگر 

 دے۔  بری نہ ہوگا، کیونکہ وہ اس کو چھڑانے پر قادر ہے کہ اس پر جو دین ہے اس کی طرف سے ادا کرے یا جس حق کی وجہ سے وہ قید ہے وہ ادا کر

و ل بہ کو حاضر کرنا ٹال مٹول یا بہانے کے علاوہ ناممکن ہو15
مکف
جائے تو کفیل کفالت سے بری ہو جائے گا، خواہ یہ عدم  ۔ جب کفیل کے لیے 

 امکان موت کی وجہ سے ہو یا کسی اور ایسی وجہ سے جو کفیل کے بس میں نہ ہو۔ 

و ل پر دین کی وجہ سے ہو اور کفالت میں یہ شرط لگائی گئی ہو کہ اگر کفیل مقروض کو حاضر نہ کر سکا تو وہ دین 16
مکف
کا ۔ اگر کفالت بالنفس 

و ل کے دین کی ادضامن
مکف
ائیگی لازم نہ ہوگی،  ہوگا، تو قرض خواہ ڈین کی ادائیگی کا مطالبہ کفیل سے کر سکتا ہے۔ اور اگر یہ شرط نہ لگائی گئی ہو تو کفیل پر 

 جز آ جائے۔  عااگرچہ وہ اس کو حاضر کرنے سے

 جائز ہے،  اس  طرح کہ کفیل قاضی کے مطالبہ کے وقت ۔ جس شخص پر قابل سزا جرم کا الزام ہو، اس کے بارے میں بھی کفالت بالنفس17

و ل کو حاضر کرنے کہ ضمانت دے اور قاضی ایسے ملزم کو ضمانت پر چھوڑ سکتا ہے۔
مکف

 

 ۔ وہ حدود جو بندے کے حقوق ہیں، جیسے حد قذف اور قصاص  اس میں کفالت بالنفس جائز ہے۔18

 زنا کی حد اگر زنا کا ثبوت اقرار کی وجہ سے ہو تو اس میں کفالت بالنفس درست نہیں ہے اور ۔ وہ حدود جو صرف اللہ تعالیٰ کا حق ہیں، جیسے19

مزنیہ خاتون نے اگر زنا  کے ملزم پر زنا کا ثبوت گواہی کے ذریعے ہو اور وہ جرم کا انکار کرتا ہو تو  اس میں کفالت بالنفس درست ہے۔ خاص طور پر جب 

 نے اس کو زنا پر  مجبور کیا ہے کیونکہ اس کے ساتھ اس کا اور اس کے ورثاء کا حق متعلق ہو جاتا ہے۔ اس پر یہ الزام لگایا ہو کہ اس

 ۔ قاضی ملزم کو اس شرط پر متعین وقت تک آزاد کر سکتا ہے کہ جب بھی قاضی اسے بلائے گاوہ حاضر ہوگا۔ اگر وہ حاضر نہ ہوا تو وہ جرمانہ20

 پیشگی کسی شخص کو ادائیگی کا مطالبہ کر سکتا ہے تاکہ وہ ملزم کے حاضر نہ ہونے کے وقت وہاں سے ادائیگی کر سکے اور ادا کرے گا۔ اور قاضی اس جرمانے کی

 قاضی کا ملزم کو حاضر نہ ہونے پر مال ادا کرنے کا مکلف بنانا تعزیر بالمال ہے جو کہ اس صورت میں جائز ہے۔ 

و ل لہ کے درمیا21
مکف
و ل عنہ کی رضامندی نہ ۔ کفالت بالمال کفیل اور 

مکف
ن کا معاملہ ہلے۔ لہٰذا ان دونوں کی رضامندی سے ہو جائے گا اور 

 ہوگی۔

۔ جب کفالت بالمال منعقد ہو جائے  تو اصیل کے ذمے کے ساتھ کفیل کا ذمہ مل جائے گا  تو دین ان دونوں کے ذمے  میں ثابت ہوگا۔  اور 22

 ونوں میں سے جس  سے چاہے قرض  کا مطالبہ کرلے۔قرض خواہ کو حق حاصل ہو جائے گا کہ وہ د

و ل عنہ کے حالات کا 23
مکف
و ل عنہ سے محض کفالت پر اجرت لینا جائز نہیں، لیکن اگر کفیل کو 

مکف
۔کفالت عقد تبرع ہے۔ لہٰذا کفیل کےلیے 

 جائزہ لینا پڑے تو اس کے لیے اجرت مثل لینا جائز ہے۔
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  شرط نہیں لہٰذا کسی مسلمان خاتون یا غیر مسلم کی کفالت جائز ہے۔۔ کفیل کا مسلمان ہونا یا مذکر ہونا24

۔ اور مرض الموت کے مریض کی کفالت وصیت کے حکم میں ہے لہٰذا نہ تو وارث کے لیے جائز ہے نہ وارث کی طرف  سے اور ایک  تہائی 25

 دہ ہو تو کفالت ختم ہو جائے گی۔ مال سے زیادہ میں بھی درست نہیں اور اگر کفیل کا دین اس کے سارے مال سے زیا

و ل عنہ کے ذمے میں ہو خواہ وہ دین ہو یا عین ہو۔26
مکف
 ۔ کفالت کا محل  وہ چیز ہے جو 

و ل عنہ کے ذمے شرعی طور پر ثابت ہوا ہو۔ لہٰذا سود یا جوئے کی رقم27
مکف
 ۔ اگر کفالت دین کی ہو تو ضروری ہے کہ وہ دین دین صحیح ہو اور 

نہیں جیسا کہ امانت کی کفالت اور شرکت ومضاربت کے مال کی کفالت  درست نہیں ۔ ہاں مگر اس صورت میں ہو سکتی ہے جب کی کفالت درست 

 کفالت اس چیز کی ہوجو شریک یا مضارب پر کوتاہی کی وجہ سے لازم ہو۔ 

 یا وہ چیز جسے خریدار کے نرخ  پر قبضہ کیا گیا ہو ان ۔ وہ اشیاء جو ہلاک ہونے کی صورت میں انہی  کا مثل لازم ہوتا ہو جیسا کہ غصب کردہ چیز28

اشیاء میں  سے ہے تو مثل   میں کفالت درست ہے۔ لہٰذا  اگر وہ چیز موجود ہو تو کفیل پر وہی چیز واپس کرنا ضروری ہوگا اور اگر ہلاک ہو گئی   ہو تو اگر وہ مثلی

ی اشیاء میں سے ہے تو قیمت لا

 م
قی

 زم ہوگی۔ لازم ہوگا اور اگر وہ 

۔ وہ اشیاء جو ہلاک ہونے کی صورت میں ان کا مثل لازم نہیں ہوتا بلکہ چیز لازم  ہوتی ہے جیسا کہ فروخت کنندہ کے ہاتھ میں موجود 29

ہے۔ لہٰذا اگر وہ  فروخت کردہ چیز ہو تو مثل یا قیمت کی بجائے ثمن واپس کرنا لازم ہوتا ہے۔ اس طرح کی چیزوں میں ان اشیاء کی حوالگی کی کفالت درست

 ہلاک ہو جائیں تو کفالت ختم ہو جائے گی۔ لیکن ہلاکت کے بعد ثمن کی کفالت درست ہے۔ وہ بھی ثمن کی حوالگی کی ضمانت ہوگی۔

گر ۔ عاریت، کرایہ داری اور امانت کی چیروں کی حوالگی کی کفالت بھی درست ہےاگر وہ ہلاک ہو جائے تو کفالت ختم ہو جائے گی۔ لیکن ا30 

 ہلاک کوتاہی کی وجہ سے ہو تو کفالت ختم نہ ہوگی۔

۔ کسی ایسی شرط سےمشروط کرکے کفالت بھی درست ہے جو دین کا سبب بن سکتی ہو۔ مثال کے طور پر کفیل خریدار سےیہ کہے کہ اگر 31 

 کسی ایسی شرط سے مشروط کرے جو ادا کا سبب بن سکتی قضاء کی وجہ سے خریدکردہ چیز کا کوئی مستحق نکل آیا تو میں تمہارے لیے ثمن کاضامن ہوں گا۔ یا

نے کا ہے جیسے کفیل کہے کہ اگر مقروض سفر سےواپس آ گیا تو میں تمہارے دین کا ضامن ہوں، یا کسی ایسی شرط سے مشروط کرے جو ادا کے ناممکن ہو

 گیا تو میں اس کا ضامن ہوں۔ اس طرح کی کفالت کو کفالت بالدرک یا سبب ہو جیسے کہ کفیل کہے کہ اگر تمہارا مقروض تمہارا قرض ادا کیے بغیر غائب ہو

 ھد ہ کہتے ہیں۔

لعہ

 ضمان ا

۔ مستقبل کی طرف نسبت کرکے کفالت درست ہے۔ اگر وہ ایسا معاملہ ہو کہ اس میں عرف جاری ہو مثلاً اس کو دین کے سبب کی طرف 32 

 منسوب کرنا یا کسی ایسے وقت کی طرف منسوب کرناجس میں جہالت فاحشہ نہ ہو۔ 

نفاذ کےلیے کوئی وقت مقرر کردے   اس شرط کے ساتھ ۔کفالت کا وقت سے مقید کرنا درست ہے۔ جیسا کہ کفیل کفالت کے حکم کے 33 

 ۔ کہ وقت میں جہالت فاحشہ نہ ہو، جیسا کہ وہ کہے کہ میں اس  دین کا ایک ماہ تک ضامن ہوں۔ لہٰذا ایک ماہ کے بعد کفالت ختم ہو جائے گی

ر کر ے اور قرض خواہ اس کو قبول کر لے تو وہ ۔اگر دین فوری ہو تو کفالت بھی فوری ہوگی۔ ہاں اگر کفیل اپنے حق میں کوئی وقت مقر34 

اگر کفیل تاخیر کفیل اور اصیل )مقروض( دونوں کے حق میں ہوگی۔ اور اگر دین کسی وقت مقرر تک کا ہو تو کفالت بھی اسی  وقت  مقرر تک ہوگی۔ ہاں 
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ں کے حق میں ثابت ہوگی۔ اور کم مدت صرف کفیل کے حق اپنے لیے زیادہ یا کم وقت کی شرط لگائے تو اس کو یہ حق حاصل ہے۔ اور اضافی مدت دونو

 میں ثابت ہوگی سوائے اس کے کہ اصیل بھی اس پر راضی ہو اجائے تو اس کے لیے بھی ہوگی۔

و ل عنہ سے 35 
مکف
و ل عنہ کی رضامندی سے کفالت کرے اور وقت آنے پر دین کی ادائیگی کر دے تو س کو یہ حق ہوگا کہ وہ 

مکف
۔اگر کفیل 

میں سے کم  کرے اور اس سے دین یا ادا شدہ کم تر  کا مطالبہ کرے۔ اور اگر اس نے دین کے بدلے میں کچھ سامان دیا ہو تو اس سامان کی قیمت یا دین  رجوع

و ل عنہ 
مکف
 سے مطالبہ نہیں کر سکتا۔ تر کا مطالبہ کر سکتا ہے۔ اور اگر مقررہ وقت والے  دین کی ادائیگی مقررہ وقت سے پہلے کردی تو مقررہ وقت  سے پہلے 

و لہ چیز قرض خواہ تک پہنچانے میں کوئی خرچ کرنا پڑا ہو تو اس خرچ کا اصیل سےمطالبہ کر سکتا ہے۔36 
مکف
  ۔اگر کفیل کو 

مال کفیل  ۔ اگر مقروض کفیل کو دین کی قرم مدت مقررہ سے پہلے دے دے تو اگر اس کا مقصد کفیل کو دین ادا کرنے کا قاصد بنانا ہو تو یہ37 

 کے طور پر لے کے پاس امانت ہوگا۔ اور کفیل اس خدمت پر اجرت کا مستحق ہوگا۔ اور  اگر اس کا مقصد اپنے ذمے کو فارغ کرنا ہو اور کفیل اس کو ادائیگی

 لے تو وہ کفیل کی ملکیت ہو جائے گی جس پر وہ ضامن ہوگا۔ لہٰذا کفیل کے لیے اس سے استفادہ جائز ہوگا۔

ل خطاب ضمان بینک کو دیتا ہے وہ قضاء کے طور پر دیا جاتا ہے، لہٰذا وہ بینک کی ملکیت ہوگا اور اس سے استفادہ جائز ۔وہ تھیلا38 
ت 
م
ع

 جس میں 

و ل عنہ سے رجوع کے بغیر دینا واجب ہوگا۔
مکف
 ہوگا۔ اور اس پر کفالت کی رقم قرض خواہ کو 

الا اس بات کی شرط نہ لگائے کہ اجیر اپنے ہاتھ سے کام کرے گا تو اس معاملے میں ۔انسانوں کی کرایہ داری میں اگر اجرت پر رکھنے و39 

خود  مقصود وہ خاص کام ہوگا جو اس کے ذمے ہوگا۔ اور اس عمل کی کفالت درست ہوگی اور وہ اس طرح کہ کفیل وہ کام کرنے کی کسی دوسرے اجیر یا

 کرنے کی ضمانت لے اگر اجیر وہ کام نہ کرے۔

کی ذمہ داری یا تو دین کی ادائیگی سے ختم ہوگی یا اس عمل کی ادائیگی سے جو قابل ضمانت ہو، کواہ ادائیگی اصیل کی طرف سے ہو یا  ۔ کفیل40 

 کفیل کی طرف سے۔ اور اصیل کو بری کرنے سے کفیل بھی بری ہو جائے گا مگر کفیل کو بری کرنے سے اصیل بری نہ ہوگا۔

 کفالت کرنا جائز ہے ، بشرطیکہ شرط جزائی سود یا کسی ممنوع حکم کا سبب نہ بنے۔۔شرط جزائی سے مشروط کرکے 41 

۔کفیل کی کفالت جائز ہے اور اسی طرح اگلے کفیل کی ۔ ہر کفیل ہر اس چیز کا ضامن ہوگا جو گزشتہ کے ذمے میں ہو۔ اسی طرح خطاب 42

 تھ کہ کفالت کی جگہ شرعاً  مقبول ہو۔ضمان کو دوسرے بینک کی طرف سے پکا کرنا بھی جائز ہےاس شرط کے سا

 رہن:

۔  وہ مال ہےجسے مکمل دین یا اس کے کچھ حصے کی ضمانت بنا دیا جاتا ہےتاکہ اگر مقروض سے وصولی ناممکن ہو جائے تو اس مال سے وصولی 43

 کر لی جائے۔

اور وہ قرض خواہ جو اس ضمانت کو قبول کرتا ہے اس کو ۔وہ مقروض جو اپنے مال کے ذریعے دین کی ضمانت دیتا ہے اس کو راہن کہتے ہیں۔ 44

 مرتہن کہتے ہیں اور ضمانت کے اس مال کو مرہون کہتے ہیں۔

 ۔ اگر مرتہن رہن پر قبضہ کرے تو وہ رہن حیازی ہے اور اگر قبضہ نہ کرے تو رہن غیر حیازی ہے۔45

طعاطی سے منعقد ہو جاتا ہےاور مرہونہ چیز مرتہن کے سپرد کر  ۔ رہن راہن اور مرتہن کے درمیان ایک معاملہ ہے اور ایجاب وقبول46

 دینے سےلازم ہوجاتا ہے۔ 
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 ۔ رہن کےصحیح ہونے کی شرط یہ ہے کہ راہن  اور مرتہن اہل تصرف میں سے ہوں ، لہٰذا مجنون اور بچے کی طرف سےدرست نہیں۔47

ھد ہ جائز نہیں، جیسا کہ کفالت مین جائز ۔ کسی مستقبل کے دین پر رہن حیازی کو معلق کرنا درست نہیں، لہٰذ48

لع

ا رہن بالدرک یا رہن با

 ہے۔ البتہ رہن غیر حیازی میں یہ جائز ہے۔ 

۔ہر اس دین کے بدلے رہن جائز ہے جو راہن کے ذمہ واجب ہو اور اس کی وصولی رہن سے ہو سکتی ہو جیسا کہ تجارت کا ثمن ، کرایہ 49

بدل خلع، قرض ، جنایات کا تاوان اور ہلاک کردہ اشیاء کی قیمت۔ اور جو چیز واجب نہ ہوئی ہو اس کے بدلے رہن جائز داری میں کرایہ ، مہر، غیر معین 

 نہیں  اور ایسی چیز کے بدلے جس کا نتیجہ وجوب نہ ہو جیسے امانت اور شرکت ومضاربت کا مال۔ 

اگر اس کی کمی کوتاہی کی وجہ سے دین ثابت ہو جائے تو یہ  ۔اگر شریک یا مضارب اس شرط کے ساتھ رہن حیازی کی پیشکش کرلے کہ50

ا رہن دوسرے شریک یا رب المال کے پاس امانت ہوگا، یہاں تک کہ کوتاہی  ظاہر ہو جائے۔ اس سے پہلے رہن کے احکام ثابت نہیں ہوں گے، لہٰذ

 ار نہیں ہوں گے۔دوسرا شریک اور مضاربت میں رب المال کوتاہی ظاہر ہونےسے پہلے اس  کے زیادہ حقد

ی ہوں  ان میں 51

 م
قی

۔ایسی چیزیں جو ہلاک ہونے کی صورت میں ان کا مثل واجب ہوتا ہے اگر وہ مثلی ہوں اور قیمت واجب ہوتی ہے اگر وہ 

 قبضے میں دم عمد کا بدل صلح، بھی رہن جائز ہے ۔ مثلاً غاصب کے قبضے میں مغصوبہ چیز، شوہر کے قبضے میں مہر، خاتون کے قبضے میں خلع کا بدل اور عاقلہ کے

 ۔اور ایسی چیزیں جو ہلاکت کی صورت میں ان کے علاوہ کوئی اور چیز لازم ہوتی ہو ، اس میں رہن جائزنہیں، جیسے فروخت کنندہ کے پاس  مبیع

م کے فائدے اور مسلم الیہ کے ذمے  میں ثابت چیز کی ضمانت کے لیے مسلم فیہ  میں رہن جائز ہے۔52

سل
ل

  ۔رب ا

۔مرہون چیز کی شرط یہ ہے کہ وہ مال متقوم ہو، عقد کے وقت موجود ہو، راہن کی ملکیت میں ہو قابل فروخت ہو، متعین ہو اور حوالگی 53

 کے قابل ہو۔

 ۔ ایسی چیز کا رہن جائزنہیں غیر مرہون کے ساتھ ملی ہوئی ہو جیسے بغیر رہن کے کھیتی۔ 54

 جائز ہےتو مرتہن کو یہ حق حاصل ہوگا کہ وہ اس مشاع حصے کو وعدہ خلافی پر اپنا دین وصول ۔مشترک چیز کے مشاع حصے کا رہن رکھنا55

 کرنے کے لیے فروخت کر دے۔

۔راہن کے لیے جائز ہے کہ وہ مستعار چیز کو عاریت پر دینے والے کی اجازت سے رہن رکھوا دے۔ اگر مرتہن نے اپنے دین کی وصولی 56

تو عاریت پر دینے والا شخص اس کی قیمت کا رجوع کرے گا۔  اگر عاریت پر دینے والے نے یہ شرط لگائی کہ وہ اس کو کسی  کے لیے اس کو فروخت کر دیا

ار متعین جنس یا متعین مقدار کے بدلے رہن رکھوا سکتا ہے ور عاریت پر لینے والے نے اس کی شرط کی خلاف ورزی کرکے اس کی مشروط جنس یا مقد

 ہن رکھوا دیا تو رہن درست نہ ہوگا اور عاریت پر دینے والے کو یہ اختیار ہوگا کہ وہ اس چیز کو رتہن سے واپس لے لے۔کےعلاوہ کے بدلے ر

۔اگر فروخت نقد ہو تو فروخت کنندہ کو ثمن وصول کرنے تک فروخت کردہ چیز کو روکنے کااختیار ہوگا ور اس حالت میں فروخت کردہ چیز 57

 رہن نہیں ہوگی۔ بلکہ ثمن کے بدلے روکی ہوئی کہلائے گی۔ 

  ہوگا کہ خریدار ثمن نہیں دے گا۔لہٰذا اگر وہ بائع کے ہاتھ میں ہلاک ہوجائے تو ثمن کے بدلے ہلاک ہوگی جس کا مطلب یہ

 ۔اگر فروخت ادھار ہو تو خریدار کے سامان قبضہ کرنے کے بعد ثمن کے لیے رہن رکھوانا جائز ہے اس سے پہلے جائز نہیں۔58
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 ۔رہن کو باقی رکھنے ، اس کو خراب ہونے سے بچانے ، اس کی حفاظت کرنے اور اس کے چوکیدار کے تمام اخراجات راہن برداشت59

 کرے گا۔

کا بڑا  ۔مرہون چیز میں ملا ہوا اضافہ اصل کے تابع ہوگا، لہٰذا وہ اصل کے ساتھ رہن شمار کیا جائے گا، جیسا کہ جانور کا موٹا ہونا اور درخت60

 ہونا۔ 

، چانور کا بچہ ،  دودھ  اور ۔ رہن میں جدا اضافہ راہن کی ملکیت ہوگا  اور وہ بھی  اصل کے ساتھ رہن شمار کیا جائے گا، جیسا کہ درخت کا پھل61

فہ جو اس کے فائدہے کے بدلے حاصل ہوتا ہو جیسے کہ گھر کا کرایہ تو وہ راہن کا ہوگا اور اصل کے تابع نہیں ہوگا۔ لہٰذا وہ اصل کے  اضااون۔ البتہ وہ 

 ساتھ رہن شمار نہیں کیا جائے گا۔

  ہو یا رائج کرنسی ہو۔۔نقدی کا رہن رکھنا جائز ہے خواہ سونے کی ہو، چاندی کی62

۔ مقروض کسی تیسرے شخص پر اپنے دین کو رہن رکھوا سلتا ہے اس شرط کے ساتھ کہ وہ دین پر گواہ قائم کرے یا دین کی رسید مرتہن 63

جائز ہیں۔ اور حوالے کی بنیاد کے حوالے کرے، لہٰذا  رسید پر مرتہن کے قبضے کو حکمی قبضہ سمجھا جائے گا اسی طرح غیر سودی دین کی رسیدیں رہن رکھوانا 

پر ہو،   پر دین کو رہن رکھنا بھی جائز ہے اور یہ اس طرح کہ مقروض قرض خواہ کو اپنا دین حوالہ کردے جوکہ کسی تیسرے کے ذمے میں ضمانت کے طور

 جائے تو اس کو رہن سمجھا جائے گا،   اس اس شرط کے ساتھ کہ وہ سرکاری کاغذوں کاغذوں میں یہ حوالہ رہن کے طور پر لکھا جائے تو اس کو رہن سمجھا

 حیثیت سے کہ مرتہن اس تیسرے شخص سے دین وصول کرنے میں دوسرے قرض خواہوں سے زیادہ حقدار ہوگا۔

 فنڈ 64
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۔کرنٹ اکاؤنٹ کا اس بینک  کے پاس رہن رکھنا جائز ہے جس  کے پاس اکاؤنٹ کھلا ہوا ہو، اور  شرعی سیونگ اکانٹ اور انو

 کے یونٹس  اور شرعی اوراق مالیہ  اور حلال کام والی کمپنی کے شیئرز  کا رہن بھی جائز ہے۔

 ۔مرتہن کے لیےمرہون چیز کا ذاتی استعمال کرکے استفادہ جائز نہیں، اگرچہ  راہن کے اجازت سے ہی ہو۔65

ت مثل کے بدلے استفادہ کرے اور وہ اجرت راہن ۔راہن اور مرتہن کا اس بات پر اتفاق کرنا جائز ہے کہ مرتہن مرہون چیز سے اجر66

 کے دین میں شمار کی جائے۔

۔مرتہن کے لیے مرہون چیز کو اپنے دین کی ضمانت  میں رہن رکھوانا جائز نہیں اگر راہن اجازت کے بغیر ایسا کرے گا تو دوسرا رہن 67

 میں ہوگا۔باطل ہو جائے گا اور دوسرا رہن عاریت پر لی ہوتی چیز کے رہن کے حکم 

۔راہن کے لیے مرہون چیز سے مرتہن کی اجازت سے استفادہ جائز ہے ، اس شرط کے ساتھ کہ اس کے استعمال سے قیمت کم نہ ہوتی ہو، 68

 مثلاً مرہون چیز  گاڑی ہو اور مرتہن اس کو سواری کی اجازت دےدے۔

اسکی فروخت موقوف رہے گی۔  اگر مرتہن نے اجازت دے دی تو  ۔راہن  کے لیے مرہونہ چیز کو بیچنا جائز نہیں، اگر اس نے بیچی تو 69

 فروخت درست ہو جائے گی، اور فروخت کردہ چیز کا ثمن رہن بن جائے گا۔ 

۔راہن کےلیے جائز ہے کہ وہ مرہونہ چیز مرتہن کے قبضے کے بعد اس سے عاریت پر لے لے، اور مرتہن کو اختیار ہوگا کہ وہ جب 70

 شرط کےساتھ کہ کرائے کی مدت دین کی ادائیگی کے وقت سے پہلے ختم ہو جائے اور اجرت بھی اصل کے ساتھ رہن ہو۔ چاہے واپس لے لے، اس
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 کے قبضے کے بعد اس سے عاریت پر لے لے اور مرتہن کو اختیار ہوگا کہ وہ جب چاہے ۔ راہن کے لیے جائز ہے کہ وہ مرہون چیز مرتہن71

 واپس لےلے۔

 نہیں کہ وہ مرہون چیز مرتہن کی اجازت کے بغیر کسی تیسرے کو رہن رکھوا دے۔ اگر اس کی اجازت کے بغیر ۔راہن کے لیے یہ جائز72

دین سے  رہن رکھوا دیا تو دوسرا رہن باطل ہو جائے گا۔ اگر مرتہن نے اجازت دے دی تو پھر دیکھیں گے کہ اگر مرہون چیز کی قیمت  پہلے مرتہن کے

 اضافے کے بقدر درست ہوگا۔ زیادہ ہے تو دوسرا رہن صرف 

۔ راہن کے لیے ایک رہن ایک سے زیادہ مرتہن کے پاس رکھوانا درست ہے۔ پھر اگر سارے رہن ایک ہی درجہ کے ہوں تو سب کی 73

 رضامندی ضروری ہے اور رہن ان کے درمیان ان کے دین کے حساب سے مشترک ہوگا اور اگر رہن اس طور پر ہوں کہ بعد والے مرتہن کے لیے

 پہلے مرتہن  کی وصولی کے بعد ہی اپنا حق لینا ممکن ہو تو صرف بعد والے مرتہن کی رضامندی ضروری ہے۔ 

۔ یہ بھی جائز ہے کہ راہن اور مرتہن کسی تیسرے شخص کے پاس رہن رکھنے پر متفق ہو جائیں اس تیسرے شخص کو عدل)منصف( کہتے 74

  نہ ہوگا۔ہیں۔ اور اس کے لیے رہن راہن کو لوٹانا جائز

 ۔ رہن مرتہن یا عادل کےپاس امانت ہوتا ہے، اور اس پر ملکیت راہن  کی ہوتی ہے لہٰذا اگر مرتہن کی کوتاہی کے بغیر ہلاک ہو گیا تو اس75

تو وہ ہلاکت کے دن کی قیمت  پر کوئی ضمان نہ ہوگااور اس کی ہلاکت کی وجہ سے دین کا کچھ بھی حصہ ختم نہ ہوگا۔ اور اگر ان کی کوتاہی کی وجہ سے ہلاک ہوا

ک شدہ کے ضامن ہوں گے اور دین اپنے حال پر باقی رہے گا۔ اور کمی کوتاہی نہ ہونے کو ثابت کرنا مرتہن کے ذمے ہے ۔ فریقین کے لیے دین اور ہلا

 اس جگہ کوئی اور چیز رہن  رکھنا لازم ہوگا۔  دین کی قیمت میں مقاصہ)یعنی تبادلہ( کرنا بھی جائز ہے۔ اگر رہن راہن کے پاس ہلاک  ہو جائے تو اس پر 

 ۔جب تک راہن مکمل دین ادا نہ کردے مرتہن کو مکمل رہن کو روکنے کا اختیار ہوگا ۔ لہٰذا اگر وہ کچھ دین ادا کردے تو مرتہن رہن یا اس76

 کا کچھ حصہ چھوڑنے کا پابند نہیں ہوگا۔اپنی مرضی سے کچھ چھوڑنا چاہے تو چھوڑ سکتا ہے۔ 

 ۔ جب دین کی ادائیگی کا وقت ہو جائے اور ابھی تک راہن نے دین ادا نہ کیا ہو تو مرتہن مرہونہ چیز فروخت کرنے کا مطالبہ کرے  گا۔ اگر77

 راہن انکار کرے تو مرتہن کے مطالبہ کے وقت حاکم اس چیز کو فروخت کردے گا۔ اور اگر مرتہن نے رہن میں شرط لگائی ہو کہ حاکم کے پاس لے

سے کم رہ  جائے بغیر اس کو مرہونہ چیز فروخت کرنے کی اجازت ہوگی تو مرتہن کو فیصلے کے بغیر فروخت کرنے کی اجازت ہوگی۔ اگر فروخت کا ثمن  دین

 گیا تو باقی دین راہن کے ذمہ رہ جائے گا۔ اور اگر زیادہ ہو گیا  تو  وہ اضافہ راہن کو دینا لازم ہوگا۔ 

ئز نہیں اور اس کا مطلب یہ ہے کہ مرتہن  قاضی کے پاس معاملہ لے جاکر مرہونہ چیز کا مالک بن جائے۔ اگرچہ یہ ۔ "رہن بند کرنا" جا79

 چیز عقد میں مشروط ہو، تب بھی درست نہیں  ۔ لہٰذا شرط فاسد ہو جائے گی۔ اور رہن اپنی حالت پر باقی رہے گا۔ 

 نہیں ہوتا، بلکہ ورثاء کی طرف منتقل ہوجاتا ہے۔ یہ حکم اس وقت ہے جب رہن ۔عقد رہن  مرتہن یا راہن یا دونوں کی موت سے متأثر80

 دوسرے قرض خواہوں کے برابر ہوں گے۔  ءحیازی پر مرتہن نے قبضہ کر لیا ہو، اگر قبضہ نہ کیا ہو، تو دائن یا ورثا

 ۔رہن درج ذیل امور میں سے کسی ایک کے ساتھ ختم ہو جاتا ہے۔ 81

 نت میں رہن رکھا گیا تھا راہن وہ دین ادا کردے۔)الف( جس دین کی ضما
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)ب(مرہونہ چیز ہلاک ہو جائے تب دین بغیر رہن کے رہ جائے گا، مگر ایک صورت ہے کہ اس رہن کے بدلے کچھ اور رہن رکھوا  دیا 

 کا ضامن ہو تو اس پر نقدی کے رہن جائے اس طرح کہ وہ کسی تیسرے شخص کی وجہ سے ہلاک ہو اور وہ اس کی مثل کا ضامن ہو جائے۔  اور اگر قیمت

 کے احکام جاری ہوں گے۔

 )ت(دائن مرتہن راہن کو قرض معاف کر دے۔

)ث(مرتہن اپنے رہن کے حق سے دستبردار ہو جائے اور رہن راہن کو واپس کر دے، تب دین بغیر رہن کے باقی رہ جائے گا۔ تب یہ 

 خواہوں کے برابر ہوگا۔دائن مدیون کی موت یا افلاس کے وقت باقی قرض 

)ج(راہن مرتہن کی اجازت سے رہن  کو فروخت کر دے یا کسی کو تحفہ دےدے اور نیا مالک رہن  باقی رکھنے پر راضی نہ ہو۔ اگر وہ اس بات 

 رہن کے احکام جاری ہوں پر راضی ہو جائے  تو وہ  رہن اسی کے پاس عادل کی حیثیت سے ہوگا یا وہ رہن کو مرتہن کو دے دے گا، تو اس پر مستعار کے

 گے۔

 ۔رہن غیر حیازی میں مرتہن کا حسی قبضہ رہن پر نہیں ہوتا بلکہ راہن کے قبضے میں رہتا ہے، اور وہ اس سے فائدہ حاصل کرتا رہتا ہے۔ وہ82

 تین قسم پر ہے۔

وں کا رہن کہتے ہیں، اور یہ ملکیتی رسیدوں )الف(پہلا: راہن مرتہن کو مرہونہ چیز کی بجائے اس کی ملکیت کی رسیدیں دے اس کو ملکیتی رسید

 پر قبضے کو مرہونہ چیز پر حسی قبضے کے قائم مقام قرار دے کر جائز ہے۔

ہونہ چیز پر قبضہ کرے اور نہ ملکیتی رسیدوں پر قبضہ کرے ، لیکن حکومتی دفاتر کے کاغذات میں یہ لکھا جائے کہ یہ  )ب(دوسرا: مرتہن نہ تو م

بدلے اس مرتہن  کے مفاد کے لیے رہن ہے ۔ اور اس کے ساتھ حکومت کی طاقت کےساتھ مرتہن کے تمام حقوق متعلق ہو جاتے راہن پر دین کے 

مرہونہ ہیں۔ لہٰذا اگر راہن دین ادا کرنے کی مدت آنے کے وقت دین ادا نہ کرے تو رہن حیاز کی طرح اس میں بھی مرتہن کو دین کی وصولی کے لیے 

  جائز ہے۔ اور چونکہ قوانین اس کو رہن تسلیم کرتے ہیں، تو  اس کو "رسمی رہن" کہتے ہیں۔اور اگر مرہونہ چیز متعین ہو تو یہ رہن جائزچیز کو فروخت کرنا

 نہیںہے ور اس چیز کا مرتہن دوسرے قرض خواہوں سے زیادہ حقدار ہوگا، اور راہن اس  میں مرتہن کی اجازت کے بغیر فروخت وغیرہ کا کوئی تصرف 

 کر سکتا ۔ اگر مرتہن اس کو اس کی فروخت اور دوسری متعین چیز کے رہن کی اجازت دے دے تو فروخت جائز ہوگی ورنہ نہیں۔

)ج(راہن کی تمام ملکیت یا اس کا کچھ حصہ مرتہن کےدین کے بقدر اس کے اختیار میں ہو جب کہ یہ تمام اشیاء بدستور راہن کے قبضے میں 

اس میں  تصرف کرتا رہے اور مرہونہ چیز متعین  نہ و اور وہ ملکیتی اشیاء  وقت بدلنے کے ساتھ بدلتی رہیں، لیکن دین کےبدلے رہیں رہیں اور وہ جیسے چاہے 

لے اور جب دین کی ادائیگی کا وقت ہو جائے تو  مرتہن معاملہ قاضی کےپاس لے جائے تو وہ قاضی مرہونہ چیز معین کر دے تاکہ اس کے دین کے بد

اور ایسا رہن جائز نہیں ہے اور اس کی وجہ سے مرتہن کو باقی قرض خواہوں پر  ( کہتے ہیںFloating charge سکے۔اس رہن کو رہن عائم)بیچی جا

 برتری حاصل نہ ہوگی بلکہ مقروض کی وفات یا افلاس کی صورت میں باقی قرض خواہوں کے برابر ہوگا۔

 روکنے کا حق۔ 83

یہ حق رہن کی طرح  ہے، اور اس سے مراد یہ ہے کہ کسی مدیون سے معاملہ کرنے والے شخص کے لیے جائز ہے کہ وہ اس کے قبضے میں 

 موجود مدیون کی مملوکہ چیز کو دین کی وصولی تک روک لے۔ یہ فروخت کنندہ شخص کے حق کی طرح ہے، جو نقد فروخت کے معاملے مین خریدار سے
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 فروخت کردہ چیز کو روک  لے یا کارخانے والا آرڈر کرنے والے سے اجرت کی وصولی تک بنائی ہوئی چیز روک لے۔ یہ رہن نہیں ثمن کی وصولی تک

ہوتا، لیکن اس صورت میں روکنے والا شخص دوسرے قرض خواہوں سے مقدم ہوتا ہے ہے، جبکہ مقروض قرض ادا کرنے سے قاصر ہو جائے۔ اسی 

منکر ہو اور اس  دائن کو مدیون کی کوئی ایسی چیز مل جائےجس کے ملنے   کنے کا حق ہوتا ہے جب مقروض ٹال مٹول کرے یا دین کا طرح دائن کو تب بھی  رو

 باقی قرض کا سبب دین کے علاوہ ہو تو اس کو دین کی وصولی تک اس چیز کے روکنے کا حق ہوگا لیکن اس کو باقی قرض خواہوں سے کوئی برتری نہ ہوگی بلکہ

 اہوں جیسا   ہی ہوگا۔خو
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